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  المقدمة

الحمد لله رب العالمين، والصلاة والسلام على نبينا محمد وعلى آله وصحبه وسلم، ومن تبعهم بإحسان 

 -:لى يوم الدين وبعد،،،إ

فمن أبرز القضايا المعاصرة التي يدور حولها الحديث في هذه الفترة قضية حقوق الإنسان، وتأتي أهمية 

الإسلام قضية نتيجة للالتباس الذي يدور حول مفاهيمها وموضوعاتها، والتوهم القائم على أن هذه ال

حقوق الإنسان والإسلام ضدان لا ولذا يرى البعض أن ينتقص في بعض أحكامه من حقوق الإنسان؛ 

 .يلتقيان، ونقيضان لا يجتمعان

ل والأفراد، والهيئات والمنظمات، ومع على مستوى الدو ، أشغلت العالم اليوم"حقوق الإنسان"إن قضية 

أدّى ذلك  هذا المجال فقدتسلط الرؤية الغربية حول حقوق الإنسان وادعّائها بأن لها السبق والريادة في 

المسلمين بأنه لا طريق لنيل  بعضالمفهوم الإسلامي لهذه القضية وغيرها، وأوجد انطباعاً لدى  تجاهلإلى 

لعالم الغربي، والدخول طوعاً أو كرهاً ضمن أحلافه ومنظوماته، من أجل ل الحقوق إلا من خلال التبعية

 .الحصول على هذه الحقوق 

السائدة في العالم، قد أعدَّها وصاغها ساسة العالم الغربي، فهي من نتاج " حقوق الإنسان"مبادئ  إن

مصلحة الفرد على حقوق  تتبنى مفاهيم الحرية المطلقة، وتقديم إذورؤيته واعتقاده، ثقافته وأفكاره، 

والأمر الذي لا يحتاج إلى مزايدة أن الإسلام في تصوره .  الجماعة، والتجرد من القيم والأخلاق الفاضلة

جميع التصورات والتنظيمات الوضعية لحقوق الإنسان، ومن ثمّ وتشريعه لحقوق الإنسان متميز على 

  .ق الإنسان من المنظور الإسلاميفالأولى بأبناء أمتنا الانطلاق في معالجة قضايا حقو

النظام في وبناءً على هذا كانت أهمية كشف ما يتعلق بحقوق الإنسان خاصة مصادر هذه الحقوق 

الوضعي، وأوجه تميز مصادر هذه الحقوق في الإسلام عنها في الأنظمة الوضعية،  نظامالإسلامي، وال

 . بينغ الباطل بالنور الممَدْ، ويُحتى يظهر الحق ويستبين

 :أهمية البحث وأسباب اختياره-

يأأأتي هأأذا البحأأث لبيأأان مصأأادر حقأأوق الإنسأأان في النظأأام الإسأألامي مأأع مقارنتهأأا  صأأادر حقأأوق     / 1

الإنسأأان في الإعلانأأات والمواثيأأق والاتفاقيأأات الدوليأأة، لبيأأان أوجأأه الاتفأأاق والتمأأايز بأأين هأأذه المصأأادر،   

لإسألام وتفوقهأا علأى غيرهأا مأن المصأادر  أا يأبين عظمأة          وكذا بيان تميأز مصأادر حقأوق الإنسأان في ا    

الإسأألام  وتشأأريعاته؛ ليأأزداد تمسأأك الشأأباب بأأدينهم، وعأأدم الاغأأترار بكأأل مأأا يقدمأأه الغأأرب مأأن نظأأم   

صأأور  عأأن هأأاخاصأأة وأن تميأأز مصأأادر حقأأوق الإنسأأان في النظأأام الإسأألامي يترتأأ  عليأأه اختلاف. ومنأأاه 



 

 

الغأأرب  أأا يعكأأد علأأى الصوصأأية للمجتمعأأات الإسأألامية في  ومظأأاهر ومنطلقأأات حقأأوق الإنسأأان في 

 .مجال حقوق الإنسان

تعتبر الدراسات المقارنة من الدراسات المهمة التي تبرز تميز المنه  الإسلامي في مجال حقأوق الإنسأان   / 2

ربية الذي يرتكز على الكتاب والسنة  ا يجعل له هيبة وقداسة في نفوس أتباعه، بينما التنظيمات الغ

، ويجعلأها  تستند إلى الأفكار والفلسفات البشرية المجردة،  ا يفقدها المصداقية، وضأعف الإلأزام بهأا   

 .عرضة للتبديل والتغيير

الإعلامأأي الغربأأي المتنأأامي في مجأأال حقأأوق الإنسأأان كانأأت الحاجأأة ماسأأة لبيأأان       الضأأجي في ظأأل / 3

 .عطاء الإنسان ما يطمح إليه من حقوقمصادر هذه الحقوق في الغرب، ومدى قصورها وعجزها عن إ

التعريأأف  صأأادر حقأأوق الإنسأأان في الإسأألام يجعأأل الالتأأزام والوفأأاء بهأأا مأأن مقتضأأيات الانتمأأاء            / 4

 .للإسلام

 :أهداف البحث-

 .يهدف البحث إلى بيان مصادر حقوق الإنسان في النظام الإسلامي/ 1

نظيمأأأات الوضأأأعية، والإعلانأأأات والمواثيأأأق  يهأأأدف البحأأأث إلى بيأأأان مصأأأادر حقأأأوق الإنسأأأان في الت  / 2

 .والاتفاقيات الدولية

 .يهدف البحث إلى إبراز تميز مصادر الإسلام عن غيرها في مجال حقوق الإنسان/ 3

 .يهدف البحث إلى تعميق الانتماء إلى الإسلام والاعتزاز بقيمه وتشريعاته/ 4

لمقارنأأة بأأين الإسأألام والإعلانأأات والمواثيأأق   يهأأدف البحأأث إلى الإسأأهام في إعأأداد مرجعيأأة علميأأة في ا  / 5

  .المعنية بحقوق الإنسان والمعسسات في مجال حقوق الإنسان، تفيد الجهات والهيئات  والاتفاقيات الدولية

 :منهج البحث -

اقتضى موضوع البحث أن استخدم المنه  التكاملي في معالجة قضايا وموضوعات البحث، حيث 

 :استخدمت

 .في بيان مصادر حقوق الإنسان في النظام الإسلامي يليالمنهج التأص -

في تتبع حقوق الإنسان في التنظيمات الوضعية عبر العصور المختلفة، والفترات  المنهج التاريخي -

 .التاريخية المتلاحقة، والحضارات القديمة 

 .في نقد مصادر حقوق الإنسان في التنظيم الوضعي  المنهج النقدي-

في بيان أوجه تمايز مصادر حقوق الإنسان في النظام الإسلامي عنها في التنظيمات  ارنالمنهج المق -

 .الوضعية



 

 

أما عن الجان  الفني للبحث فقد حرصت على عزو الآيات القرآنية، وتخري  الأحاديث النبوية من كت  

الكتاب  اكتفيت بذكر اسم –البخاري ومسلم  –السنة المختلفة، وإذا كان الحديث في الصحيحين 

والباب ورقم الحديث، وإذا جاء في غيرهما أضيف إلى ما سبق بيان درجة الحديث من خلال تعليقات 

وكذا حرصت على صحة النقل ودقته من الكت  . وتخريجات اهل العلم المعتبرين في هذا المجال 

 . المختلفة، مع العناية بعلامات الترقيم، مع الالتزام  نهجية البحث العلمي الرصين

  :خطة البحث –

جاء هذا البحث في مقدمة وتمهيد وثلاثة فصول وخاتمة وفهارس، وقد قسمت الفصول إلى مباحث 

 :والمباحث إلى مطال  كالتالي

 :المقدمة وفيها

 .أهمية البحث وأسباب اختياره -

 .أهداف البحث -

 .منهج البحث  -

 .خطة البحث -

 .التعريف بمصطلحات البحث : تمهيد

 :وفيه مبحثان  .مصادر حقوق الإنسان في النظام الإسلامي: لأولالفصل ا

 .مطالب خمسةوفيه . المصادر الأصلية لحقوق الإنسان في النظام الإسلامي:المبحث الأول

 .القرآن الكريم  :المطل  الأول

 .السنة النبوية :المطل  الثاني

 .الإجماع : المطل  الثالث

 .القياس : المطل  الرابع

  .أبرز خصائص المصادر الأصلية لحقوق الإنسان في النظام الإسلامي :ام لا المطل 

 .وفيه ثلاثة مطالب. المصادر الفرعية لحقوق الإنسان في النظام الإسلامي: المبحث الثاني

 .الإسلامي أبرز المصادر الفرعية لحقوق الإنسان في النظام: المطل  الأول

 . لفرعية لحقوق الإنسان في النظام الإسلاميأبرز خصائص المصادر ا :المطل  الثاني

 .أوجه عناية المصادر الفرعية بحقوق الإنسان :المطل  الثالث

 وفيه تمهيد وثلاثة مباحث .الوضعي النظاممصادر حقوق الإنسان في : الفصل الثاني

 .إشكالية دراسة تاريخية حقوق الإنسان: تمهيد



 

 

وفيه خمسة مطالب . الوضعي ونقدها  النظامقوق الإنسان في المصادر الفكرية القديمة لح: المبحث الأول

. 

 .المجتمع البدائيحقوق الإنسان في . المطل  الأول  

 .حقوق الإنسان في الحضارة العراقية القديمة : المطل  الثاني

 .حقوق الإنسان في الحضارة اليونانية : المطل  الثالث

  .رومانيةحقوق الإنسان في الحضارة ال: المطل  الرابع

  .الوضعي النظامنقد المصادر الفكرية القديمة لحقوق الإنسان في : المطل  الام 

 .وفيه خمسة مطالب. الوضعي ونقدها در الفلسفية لحقوق الإنسان في النظام المصا  :المبحث الثاني  

 .نظرية الحرية :المطل  الأول

 .نظرية الحق الطبيعي  :المطل  الثاني

 .نظرية العقد الاجتماعي  :المطل  الثالث

 (.المذه  الاجتماعي)نظرية التضامن الاجتماعي  :المطل  الرابع

 .الوضعي  نظامنقد المصادر الفلسفية لحقوق الإنسان في ال  :المطل  الام 

 .وفيه خمسة مطالب . الوضعي ونقدها  نظامالمصادر القانونية لحقوق الإنسان في ال :المبحث الثالث

 .الإعلانات والمواثيق الوطنية لحقوق الإنسان :لالمطل  الأو

 .أبرز مصطلحات القانون الدولي لحقوق الانسان:  المطل  الثاني

 .م 1441الإعلان العالمي لحقوق الإنسان عام : المطل  الثالث

 .ت الصلة بحقوق الإنسانذاالاتفاقيات والعهود الدولية : المطل  الرابع

 .الوضعيلنظام القانونية لحقوق الإنسان في انقد المصادر : المطل  الام 

وفيــه خمســة  .الوضللعي نظللام أوجللتم تميللا مصللادر حقللوق الإنسللان في النظللام الإسلللامي عنهللا في ال  : الفصللل الثالللث

 مباحث

 .التميز في أساس الحقوق ومنطلقاتها:  المبحث الأول

 .التميز في شمولية الحقوق وتفصيلاتها: المبحث الثاني

 .التميز في غاية الحقوق ومقصدها: ثالمبحث الثال

 .التميز في ضمانات تطبيق الحقوق والإلزام بها: المبحث الرابع

 .التميز في عالمية الحقوق وأسبقية تقريرها: المبحث الخامس

 .ثم الخاتمة وفهرس المصادر والمراجع ثم فهرس الموضوعات 



 

 

ا الموضوع، وتغطية جلّ أبعاده، ونجحت في وأخيراً أسأل الله عز وجل أن أكون قد وفقت في معالجة هذ

؛ ليزداد تمسكنا بدينا النظام الوضعيإبراز تميز مصادر حقوق الإنسان في النظام الإسلامي، عنها في 

 .وإسلامنا، واعتزازنا بعقيدتنا وهويتنا وقيمنا

ة على ولا يفوتني في هذا السياق أن أوجه وافر الشكر والامتنان لمجل  كراسي البحث بالجامع

المجهود الطي  في خدمة البحث العلمي، والريادة الفكرية، والتميز البحثي، وتفعيل الشراكة 

 .المجتمعية لدمة البحوث والدراسات العلمية بالجامعة

عبدالرحمن الجريسي / كما أخص بالشكر والتقدير والامتنان الهيئة العلمية لكرسي الشيخ

ناصر بن إبراهيم آل تويم / ة وأستاذ الكرسي سعادة الدكتورلدراسات وبحوث حقوق الإنسان بالجامع

فجزاه . تحفيزه المستمر، وتعاونه المحمودعلى جهوده المتميزة، وعمله الدءوب ، و-حفظه الله تعالى –

 .، ونفع به الإسلام والمسلمين، وبارك في جهده وعمله الله خيراً

افراً، وعملًا دائباً، وسهراً مضنياً، بيد أن الدافع ويبقى أن أشير إلى أن هذا البحث قد أخذ مجهوداً و

والحافز كان أكبر من أي مشقة أو عناء في سبيل إخراج دراسة تنفع الأمة، وتساهم في خدمة 

الإسلام، وتوعية المسلمين، والمساهمة ولو بهذا الجهد المتواضع في إعلاء كلمة الحق، ونشر رسالة 

يزه في عصر تتعالى فيه أصوات التيارات والمذاه  المختلفة، وتحاول الإسلام، وبيان حقائقه، وإبراز تم

أن تحيد بشبابنا وأبناء أمتنا عن صراط الله المستقيم، وأن تغمض أعينهم عن عظمة إسلامنا وديننا 

وإن الأمل يحدوني أن تكون هذه الدراسة المتواضعة قد حققت ما يصبوا إليه كاتبها، وقد  .القويم 

قشي ، ونظم غير رتي ، ولا بد أن أذكر أن أي  عمل بشري يعتريه النقص والقصور،  خرجت في ثوب

 .والكمال لله وحده؛  فرحم الله امرأ أهدى إلي عيوبي وبصرني بها 

والله وحده أسأل أن يرزقنا الإخلاص في القول والعمل، وأن يجنبنا الطأ والزلل، إنه ولي ذلك والقادر 

 .عليه

 نا محمد وعلى آله وصحبه وسلموصلى الله على نبي

 إبراهيم طلبة حسين عبد رب النبي. د                                                                                    

 في قسم الثقافة الإسلامية الأستاذ المشارك 

 كلية الشريعة بالرياض                                                                                                                           

 جامعة الإمام محمد بن سعود الإسلامية                                                                                                                                



 

 

 تمهيد

 صطلحات البحث التعريف بم

 :تعريف المصادر في اللغة والاصطلاح: أولًا

 :في اللغة" المصادر"تعريف / أ

 تدل كلمة مصدر في اللغة على موضع صدور الشيء 

والموضع مَصْدَر ومنه مَصادِر الَأفعال وصادَرَه على كذا والصَّدَرُ نقِيض الوِرْد ) :لسان العربحيث جاء في 

 .(راً ومَصْدراصَدَرَ عنه يَصْدُرُ صَدْ

صدرالأمر صدرا وصدورا وقع وتقرر والشيء عن غيره نشأ ويقال فلان يصدر عن ) :المعجم الوسيطوفي 

صيغة اسمية تدل على الحدث  :وعند علماء اللغة ،المصدر ما يصدر عنه الشيء، وكذا أي يستمد منه

 .(فقط

 .لشيء، وما يصدر عنه فالمصدر أصل ينشأ عنه غيرهومن هذا يظهر أن المراد بالمصدر لغة ما يستمد منه ا

 : في الاصطلاح" المصادر"تعريف : ب

 .(المصدر الصريح في الرأي الشائع المختار هو أصل المشتقات: )بقولهم المصادر تعرف عند النحويينو

اء مشددة زائدة، ولا مختومًا بي"  يم"ما يدل على معنى مجرد، ولي  مبدوءًا )المصدر الأصلي هو و

 .(زائدة، بعدها تاء تأنيث مربوطة

 Reference Sourcesن المصادر ووقد عرف المكتبي

بأنها تعني جميع الأوعية الفكرية التي تضمها المكتبة والتي يلجأ إليها الباحث للحصول علي )

 .(المعلومات سواء أكانت مراجع أو لم تكن

لأنها متكاملة فكريا، أما في  اًوليست مراجع اًعد مصادروتجدر الإشارة إلى أن الكت  السماوية ت

حالة أخذ المعانى وتفسيرها فانها تعتبر مراجع ومثال ذلك الكشافات فالكشافات هنا هي المراجع، 

                                                 
 (445/  4) ، دار صادر، بيروت1/محمد بن مكرم بن منظور الأفريقي، ط ،لسان العرب(1)

 (504/  1) دار الدعوة، بدون تاريخ،/ ، مجمع اللغة العربية، القاهرة، طالمعجم الوسيط(2)

و  112، ص3جبأأدون تأأاريخ،   ة، الطبعأأة الامسأأة عشأأرة، دار المعأأارف، القأأاهر / عبأأاس حسأأن، ط / الأسأأتاذ النحأأو الأأوافي، (3)

 . 210ص

 . 111/ 3المرجع السابق، ج (4)

)5( wiki/org.wikipedia.ar://http  م 22/7/2012بتاريخ. 

http://ar.wikipedia.org/wiki


 

 

ولكن هذه الكت  في الأصل هي مصادر ولذلك لا يصطلح على القرآن الكريم أنه مرجع ولكن 

 .مصدر

 : المرجع فيقولونويفرق المكتبيون بين المصدر و

المصدر هو الكتاب الذي ألف قديماً في علم من العلوم، وتناول فيه صاحبه موضوعاً من الموضوعات )

وعالجه معالجة عميقة شاملة؛ فأصبح يضم أفكاراً أصيلة أو أساسية تجعله مرجعاً اساس لا يمكن 

الذي يستقي فيه معلفه  ن سبقه والمرجع هو الكتاب الحديث . الاستغناء عنه لأي باحث في هذا العلم

 .(من المعلفين

 .وأما علماء أصول الفقه فيطلقون مصطلح مصادر التشريع الإسلامي، ويسمون المصادر بالأدلة الشرعية 

الكتاب، والسنة، والإجماع، : تفق أهل السنة على أن الأدلة المعتبرة شرعًا أربعة وهيفقد ا)وعليه 

واتفقوا أيضًا على أن هذه الأدلة الأربعة ترجع إلى أصل واحد، هو . ملةوالقياس، وذلك من حيث الج

وهذه الأدلة الأربعة متفقة لا تختلف، إذ يوافق ، الكتاب والسنة، إذ هما ملاك الدين وقوام الإسلام

بعضها بعضًا ويصدق بعضها بعضًا؛ لأن الجميع حق والحق لا يتناقض، وهي كذلك متلازمة لا تفترق، 

على  ذه الأدلة يرجع إلى الكتاب، والكتاب قد دل على حجية السنة، والكتاب والسنة دلّافجميع ه

مصدر هذه الأدلة هو : لذلك صح أن يقال  .حجية الإجماع، وهذه الأدلة الثلاثة دلت على حجية القياس

مصدر : ن يقالويصح أيضًا أ .القرآن، باعتبار أنه الأصل، وأن ما عداه بيان له، وفرع عنه، ومستند إليه

؛ لأن الكتاب إنما سمع منه تبليغًا، والسنة تصدر عنه تبيينًا، والإجماع  هذه الأدلة هو الرسول 

 .(والقياس مستندان في إثباتهما

والذي ينبغي التنبيه إليه أن المراد بالمصادر في هذا البحث قد يكون قريباً من تعريف علماء أصول الفقه 

خاصة وأن الدراسة هنا مقارنة مع الأنظمة الوضعية ، ولكن  –عناه الحرفي للمصادر ولكن لي   

يضاف إليه ما جاء في المعاني اللغوية لكلمة مصدر من معنى ما يستمد منه الشيء، وما يصدر عنه؛ 

 .فالمصدر أصل ينشأ عنه غيره 

تتنظيمات الوضعية حقوق الإنسان وكذا ال فيما استمد منه النظام الإسلامي وعلى هذا يدور البحث

 .والأصول التي قامت عليها

                                                 
. 57م، ص 1412/هأأ 1402: بأيروت  ، معسسأة الرسأالة،  7/محمد عجأاج الطيأ ، ط  . لمحات في المكتبة والبحث والمصادر، د(1)

 . 204م، ص 2012/هأ1433: ، الرياض 1/مفرح القوسي، ط. مدخل في المعرفة والعلم والبحث العلمي، د: وانظر

 . 81 ص هأ، 1427، دار ابن الجوزي، 5/، طمحمَّد بنْ حسَيْن الجيزاني، معالم أصول الفقه عند أهل السنة والجماعة(2)



 

 

 : في اللغة والاصطلاح" الحق"تعريف : ثانياً

 :في اللغة" الحق"تعريف / أ

، وهو خلاف (ح ق ق)أي وج  ، مأخوذ من مادة ( : حق الشيء: )وهو مصدر قولهم" حق"جمع ): لحقوقا

 . (الباطل

 .اج ، والموجود الثابت الأمر الو: ويطلق في اللغة على عدة معانٍ، منها

 .(وحق الشيء يحق بالكسر، أي وج ، وأحققت الشيء، أي أوجبته: )قال الجوهري

خلاف الباطل، وهو مصدر حق الشأيء، مأن بأابي ضأرب وقتأل، إذا وجأ        : الحق) :وقال الفيومي 

مأأن الحأأق  وفأألان حقيأأق بكأأذا  عنأأى خليأأق وهأأو مأأأخوذ     ...  وثبأأت ولهأأذا يقأأال لمرافأأق الأأدار حقوقهأأا    

 .(الثابت الذي لا يسوغ إنكاره: غة الحق ل: )وقال المناوي  . (الثابت

 .  (المطابقة والموافقة: أصل الحق: )وقال الراغ   

 .يتضمن معنى الوجوب والإلزام والثبات والإحكام والصحة -كما يظهر-وهذا المعنى اللغوي 

 : وقال الفيروز آبادي

 تعأالى أو صأفاته، والقأرآن، وضأد الباطأل، والأمأر المقضأي، والعأدل، والإسألام،          من أسماء الله: الحق)

الَحقَّأأةأ أخأأصُ منأأه   و.  الحقأأوقوالمأأال، والملأأك، والموجأأود الثابأأت، والصأأدق، والمأأوت، والحأأزم، وواحأأد      

 (قاحها ويكسر أي حين ثبت ذلك فيهاعند حقِّ ل: وقولهم.  وحقيقة الأمر

                                                 
القاموس المحأيط، محمأد بأن    .  255/ 3 ، دار صادر، بيروت1/محمد بن مكرم بن منظور الأفريقي، طلسان العرب، : انظر (1)

معجأم مقأايي  اللغأة، أبأو الحسأين أحمأد بأن فأارس بأأن         . 4/253 م،1442يعقأوب الفأيروز آبأادي، دار الطباعأة المحمديأة، مصأر،       

 .  17/ 2، م1474/ هأ 1344: عبد السلام محمد هارون، دار الفكر: زكريا، تحقيق

دار العلم للملايين  ،4/ط أحمد عبد الغفور عطار،: تاج اللغة وصحاح العربية، إسماعيل بن حماد الجوهري، تحقيق :الصحاح(2)

، 4 /1481  . 

/ ط يوسأف الشأيخ محمأد،   : أحمد بن محمد بن علأي الفيأومي المقأري دراسأة وتحقيأق      ،في غري  الشرح الكبير المصباح المنير(3)

 . 55ص ،بيروت ،صيدا لعصرية،المكتبة ا

دمشأأق ، ، بأأيروت، دار الفكأأر، 1/ط، دار الفكأأر المعاصأأر، محمأأد عبأأد الأأرؤوف المنأأاوي، التوقيأأف علأأى مهمأأات التعأأاريف(4)

 . 217هأ، ص1410

: وتدار القلم بدمشق، والدار الشامية بأبير ، 2/، طصفوان عدنان داودي :تحقيق ،لراغ  الأصفهانيا ،ألفاظ القرآن مفردات(5)

 .  248، صم1447 /هأ1411

 . 221/ 3القاموس المحيط، محمد بن يعقوب الفيروز آبادي، (8)



 

 

، يمكن القول بأن المعنى اللغوي الأقرب لموضوع البحث "الحق"معانٍ لهذه المفردة ومن خلال ما تقدم من 

 .  الأمر الواج ، والشيء الثابت : معناه" الحق"من تلك الإطلاقات، هو أن 

 : في الاصطلاح" الحق"تعريف : ب

تلأأأك  في الاصأأأطلاح، فمأأأن" الحأأأق"اختلفأأأت عبأأأارات العلمأأأاء والمصأأأنفين، وتعأأأددت تعريفأأأاتهم لمفهأأأوم    

 :التعريفات

 :تعريفات العلماء المسلمين/ 4

قاعدة حقوق الله "في الفرق الثاني والعشرين من فروقه، وهو الفرق بين   قال الإمام القرافي

 ":وقاعدة حقوق الآدميين

حق الله تعالى أمره ونهيه، وحق العبد مصالحه، أي أن كل الأوامر التي أمرنا الله بها، والنواهي التي )

 .(ا عنها، هي حقوق لله تعالى، وأن حقوق الناس هي الأمور التي تتحقق بها مصالحهمنهان

 : وقال الجرجاني

هأو الحكأم المطأابق    : الحق في اللغة هو الثابت الأذي لا يسأوغ إنكأاره، وفي اصأطلاح أهأل المعأاني      : )قال

 .(لها على ذلكيطلق على الأقوال والعقائد والأديان والمذاه  باعتبار اشتما.  للواقع

والاسأتئثار يقررهأا   مصلحة ثابتأة للشأخص علأى سأبيل الاختصأاص      : )العيسوي فقال هو/ وعرفه الأستاذ

 . (الشارع الحكيم

هي مجموعة القواعد والنصوص التشريعية التي تنظم علأى  : )مصطفى الزرقا الحق بأنه/ وعرّف الأستاذ

هو المطل  الذي يجأ   : وفي تعريف آخر له قال. لأموال سبيل الإلزام علائق الناس من حيث الأشخاص وا

 .(لأحد على غيره

مصلحة ثابتة للفرد أو المجتمع أو لهما معًا، يقررها : )عرّف الدكتور محمد يوسف موسى الحق بأنهو

 .(الشارع الحكيم

                                                 
دار الكتأ    ،1/ط خليأل المنصأور،  : أنوار البروق في أنواع الفروق، أبو العباس شهاب الدين أحمد بن إدريأ  القأرافي، تحقيأق   (1)

 . 2/17، م1441/هأ1411،بيروت، العلمية

 .  14هأ، ص1405بيروت، ، دار الكتاب العربي، 1/، طإبراهيم الأبياري: تحقيق، مد الجرجانيعلي بن مح، التعريفات(2)

 .  331، صم1483دار التأليف،  ،1/ط عيسوي أحمد عيسوي،/ المدخل للفقه الإسلامي، الشيخ(3)

 . 10/ 3هأ، 1411: دمشق ،دار القلم، 1/، طمصطفى أحمد الزرقا المدخل الفقهي العام،(4)

 .1هأ، ص 1375،  دار الكت  الحديثة، 2/محمد يوسف موسى، ط. قه الإسلامي مدخل لدراسة نظام المعاملات فيه، دالف(5)



 

 

ة، إنما هو ويلاحظ على هذا التعريف أنه عرف الحق بغايته، وهذا خطأ، لأن الحق لي  هو المصلح

 .وسيلة إلى المصلحة

نتفاع بالأعيان لاصفة شرعية يقتدر الإنسان به على التصرف وا: )أحمد أبو الفتح بأنه/عرفه الأستاذو

وهذا التعريف لا يظهر جوهر الحق، بل يظهر موضوعه، فالثابت شرعاً  .(المالية تصرفاً مشروعاً

 .لي  هو الحق، بل هو موضوعه ومحله

إختصاص ثبت فى الشرع للإنسان، أو لله تعالى على : )أحمد فهمى أبو سنة بأنه/ه الشيخوكذلك عرف

 .(الغير

غير جامع لأنه يثبت للإنسان دون غيره كما لا يشمل حقوق الله )نتقد تعريف الشيخ أبى سنة بأنه او

 .(عتباريين  ا يجعل التعريف غير جامعلاتعالى ولا حقوق الأشخاص ا

 : اصطلاحاً فيما يأتي" الحقوق"التعريفات السابقة يمكن استنباط أبرز ما يتضمنه مفهوم  ومن خلال

 .القواعد والمبادئ التي تضمنتها هذه النصوص / 2 .النصوص الشرعية من الكتاب والسنة / 1

 . الوجوب والإلزام في تطبيق تلك القواعد / 4 .تنظيم علاقات الناس / 3

 :نون الوضعيالحقّ عند فقهاء القا/ 3

برغم استقرار وجود فكرة الحق لدى الغالبية العظمى من الفقهاء ولدى سائر التشريعات إلا أن 

 : اللاف موجود بشأن تعريف الحق فقد ورد معنى الحق عند أصحاب القانون الوضعي  بأنه

ثار للتسلط رابطة قانونية  قتضاها يخول القانون شخصا من الأشخاص على سبيل الانفراد والاستئ)

وقيل إن الحق هو قدره أو سلطة إدارية يخولها لها  .على شيء أو اقتضاء أداء معين من شخص آخر

 .(القانون لشخص معين يرسم حدودها وقيل الحق مصلحة يحميها القانون

                                                 
 .42، مطبعة القاهرة، ص2/المعاملات فى الشريعة الإسلامية، أحمد أبو الفتح، ط(1)

لأ  الأعلأى للشأئون الإسألامية،     نظرية الحأق، أحمأد فهمأى أبأو سأنة، منشأور بكتأاب الفقأه الإسألامي أسأاس التشأريع، المج           (2)

 .8م، ص 1484مطابع الإهرام التجارية، 

 .104م، ص 2001، بيروت دار الفكر العربي، ،1/ط الشيخ علي الفيف، أحكام المعاملات الشرعية،(3)

هأأ   1404 ، دار الكتأاب الجأامعي،  1/طمحمأد رأفأت عثمأان ،    . دالحقوق والواجبات والعلاقات الدولية في الفقه الإسألامي،  (4)

 .4ص ، م1413/



 

 

 فالبعض بيناً وبذلك لم يستقر رجال القانون على تعريف موحد للحق بل اختلفوا فيما بينهم اختلافاً

، ومنهم من ينظر إلى الحق من خلال موضوعه في حين نجد ر إلى تعريف الحق من زاوية صاحبهينظ

 . ينظر إلى الحق من خلال صاحبه وموضوعه وسطاً اتجاهاً

 (نظرية الإرادة)الاتجاه الشخصي / 4

للشخص  قدرة أو سلطة إرادية)يطلق عليه كذلك  ذه  الإرادة ويعرف الحق من خلال صاحبه  بأنه  

  .(يستمدها من القانون في نطاق معلوم

وقد تعرض هذا التعريف لنقد شديد، فهو يربط بين الحق والإرادة، في حين أن الحق قد يثبت لشخص 

دون أن تكون له إرادة، كما في حالة المجنون والطفل غير المميز، وقد يثبت الحق للشخص دون علمه 

تثبت لها حقوق " أشخاص اعتبارية"لتعريف يتنافى مع وجود كما في حالة الغائ ، كما أن هذا ا

كالأشخاص الطبيعية، إذ لو قيل بأن للأشخاص الطبيعية إرادة تكون مناطًا لما يثبت لها من حقوق، 

 . فمن العسير التسليم بأن للأشخاص الاعتبارية إرادة حقيقية، أو بأن لها حقوقاً بالتالي

دة مهيمنة أو ناشطة، ويوجد دون وجود هذه الإرادة، ولي  يطعن في لا يفترض وجود إرا -إذن–فالحق 

ذلك أن الإرادة تكون مطلوبة في شأن استعمال الحق أو مباشرته، فوجودها حينئذ لا يكون شرطًا 

لقيام الحق، ولكنه يكون شرطًا لمجرد مباشرته، فالحق يثبت للطفل غير المميز، ولكن يباشره وليه 

عليه فإن الأخذ بتعريف الاتجاه الشخصي يعني اعتبار الوالي أو الوصي هو  وبناءً .أو وصيه نيابة عنه

 صاح  الحق  ا له من سلطة إرادية مصدرها القانون وهي نتيجة لا يقبلها أحد 

 (نظرية المصلحة)الاتجاه الموضوعي / 3

الاتجاه ينظر إلى الحق يعرف الاتجاه الموضوعي الحق  بأنه  مصلحة يحميها القانون وهذا يعني أن هذا 

أن الإرادة ليست هي )وأساسه  "إيهرن "من خلال موضوعه، وصاح  هذا التعريف هو الفقيه الألماني 

  .(جوهر الحق إنما جوهره الحقيقي هو تلك المصلحة التي ترمي الإرادة إلى تحقيقها

الحق لدى الاتجاه هو  فكل حق مزود بدعوى تكفل احترام المصلحة التي يهدف إلى تحقيقها فجوهر

 .المصلحة والفائدة

                                                 
 .25 – 14ص   ، م1413الدار الجامعية للطباعة والنشر،  بيروت  /طرمضان أبو السعود،  .النظرية العامة للحق، د(1)

 .235، ص م1447دار وليلي مراكش،  ، 1/طأحمد فيغو، ، عبد السلام (ريتا القانون والحقظن)المدخل إلى العلوم القانونية (2)

 .223، ص   المرجع نفسه(3)



 

 

وكما هو الحال بالنسبة للاتجاه الشخصي تعرض الاتجاه الموضوعي لعدة انتقادات من ذلك هو أن 

وإذا )الاتجاه الموضوعي يعرف الحق بالغاية وهي المصلحة والشيء لا يعرف إلا بجوهره وليست الغاية منه 

كما يعخذ على هذا الاتجاه . مصلحة هنا من الحقوق كان الحق يتضمن مصلحة معينة فليست كل

  .(أنه يجعل من الدعوى عنصرا في الحق والحال الدعوى يكون لاحقة على نشوء الحق

هذا التعريف أنه عرّف الحق بالغاية منه، وهي المصلحة، التي تعتبر هدفًا للحق لا ركنًا فيه، وفضلًا ف

ق الدعوى تأتي كنتيجة لحق قائم فعلًا، فهي لاحقة عليه، عن ذلك فإن الحماية القانونية عن طري

إن ما يعتبر حقًا هو كذلك لأن القانون يحميه، بل الصحيح : وليست جزءًا منه، فلي  صحيحًا أن يقال

 .إن القانون يحميه لأنه حق: أن يقال

 :الاتجاه المختلط / 4

ه الموضوعي ذه  اتجاه ثالث إلى المزج في إطار الانتقادات التي وجهت إلى الاتجاه الشخصي والاتجا

بينهما من خلال النظر إلى الحق من زاوية صاحبه وموضوعه على حد السواء، وقد اختلف أنصار هذا 

فبعضهم يغلِّ  دور الإرادة على دور )الاتجاه في تحديد أي العنصرين تكون له الأهمية، وتعقد له الغلبة، 

رة الإرادية المعطاة لشخص من الأشخاص في سبيل تحقيق مصلحة المصلحة، فيعرِّف الحق بأنه هو القد

يحميها القانون، والبعض الآخر يغلِّ  دور المصلحة على دور الإرادة، فيعرِّف الحق بأنه المصلحة التي 

 .(يحميها القانون وتقوم على تحقيقها والدفاع عنها قدرة إرادية معينة

يجمع بين الاتجاه الشخصي والموضوعي في تعريفه للحق فإنه من وإذا كان هذا الاتجاه المختلط يمزج و

 .الطبيعي أن يتعرض لنف  الانتقادات التي وجهت للاتجاهين معا

ولهذا فقد  وبذلك نجد أن الاتجاهات الثلاثة ليست محكمة في تعريف الحق وتعيين جوهره وذاتيته،

الذي عمل على  "دابان"الفقيه البلجيكي  يتزعم النظرية الحديثةظهرت نظريات حديثة لتعريف الحق، و

تفادي النقد الذي وجه للاتجاهات السابقة وبذلك قام بتعريف الحق وذلك بتحليله لفكرة الحق ذاتها 

 :وبيان عناصرها وبذلك ففكرة الحق تتكون من العناصر التالية

تئثار أو الاختصاص وهذا الاس)ويعني اختصاص شخص معين  ال معين أو قيمة معينة  :الاستئثار/ 4

يثبت لصاح  الحق ولو لم تتوافر لديه الإرادة كالمجنون أو الصغير  ومن جان  أخر فإن هذا الاستئثار 

                                                 
  .28 – 14ص م، 1447، مراكش، 2/طالمدخل البيداغوجي لدراسة القانون نظرية الحق، عبد الواحد شعير،  (1)

 .25 – 14ص   ، رمضان أبو السعود .النظرية العامة للحق، د(2)



 

 

يرد على الأشياء المادية من منقولات وعقارات كما يرد على القيم اللصيقة بالشخص مثل سلامة حياته 

  .( تجاه صاح  الحقوجسمه كما يرد على عمل أو امتناع عن عمل يلتزم به الغير

وهذا التسلط يثبت أيضا لصاح  الحق )ويقصد به القدرة على التصرف في محل الحق   :التسلط/ 3

 .(وإن لم تكن له إرادة إلا أن من يباشر عنه التسلط يكون هو من يتوب عنه قانونا

قانونية إلا بين  هي التي يحكمها القانون ولا يمكن الحديث عن رابطة :الرابطة القانونية/ 4

هذا يعني أنه لا يمكن تصور رابطة قانونية بين الأشخاص من جهة والأشياء من )الأشخاص وحدهم و

 .(جهة أخرى، لذلك فالحق يفترض تعدد الأشخاص واحترامهم لهذا الحق

استئثار الشخص بشيء أو قيمة معينة اختصاص غير كاف فإذا لم تكن هناك  :الحماية القانونية/ 1

حماية قانونية تدعمه وتحميه من كل تشويش وهذه الحماية تتجسد من خلال الدعوى القضائية التي 

يرفعها صاح  الحق في مواجهة المترامين على حقه هكذا فالنظرية الحديثة تستقر على تعريف الحق  

ص ميزة يمنحها القانون لشخص معين ويحميها بطريقة قانونية و قتضاها يتصرف الشخ)بأنه  

  .(على مآل معترف له به بصفته مالكا ومستحقا له متسلطاً

 :الشريعة والقانونبين الحق  مفهوم: ج

تطلق اصطلاحاً على معان عدة، وباعتبارات مختلفة، وترجع تلك " الحقوق"يلاحظ من خلال ما سبق أن 

 :الاطلاقات إلى معنيين أساسين

مجموعة القواعد والنصوص التشريعية التي تنظم على ): المعنى الأول باعتبار مادتها فتكون هي/ 1

 . (سبيل الإلزام علائق الناس من حيث الأشخاص والأموال

في اصطلاح ( القانون)، ومعنى  في اصطلاح الأصوليين( الحكم)وهي بهذا المعنى تقارب معنى 

 . القانونيين

                                                 
 .نف  الصفحة  ، المرجع السابق(1)

 .235أحمد فيغو، ص السلام  ، عبد(ريتا القانون والحقظن)المدخل إلى العلوم القانونية (2)

 . 223م، ص 1414، بدون ذكر دار النشر، 2/طمحمد إبراهيم الدسوقي،   ،للقانون والحق في القانون الليبي ةالنظرية العام(3)

  .225رجع سابق، ص الم(4)

دراسأة   -وق الإنسأان الإسألام وحقأ  : ، وانظر زيأادة في التعريفأات في  10-4/ 3، مصطفى أحمد الزرقا المدخل الفقهي العام،(5)

 . 35، صهأ1404 :دار الفكر العربي، 2/القط  محمد طبلية، ط/ ، دمقارنة

 . 100، صهأ1408، دار القلم، 20/علم أصول الفقه، عبدالوهاب خلاف، ط(8)

 .13ص م،2004 ،مكتبة وهبة، 1/التشريع والفقه في الإسلام، مناع القطان، ط: انظر(7)



 

 

وهي .  المطل  الذي يج  لأحد على غيره :المعنى الثاني باعتبار أثرها ومن تج  له، فتكون هي/ 2

 . في اصطلاح الفقهاء" الحكم"بهذا المعنى تقارب تعريف 

اختصاص يقرر : ) عناه العام بأنه" الحق" -غير تعريفه السابق-وقد عرف الأستاذ مصطفى الزرقا 

 . (به الشرع سلطة أو تكليفاً

 :فقال حلل تعريفه في عدة نقاطقد و

ين في الذمة بأي سب  صاص هو علاقة تشمل الحق الذي موضوعه مالي كاستحقاق الدَّالاخت -أ 

 . كان، والذي موضوعه  ارسة سلطة شخصية كممارسة الولي لولايته

 .هذه العلاقة لكي تكون حقًا يج  أن تختص بشخص معين أو بفئة -ب 

تكليف، لأن نظرة الشرع هي  اشتُرط إقرار الشرع لهذا الاختصاص، وما ينشأ عنه من سلطة أو -جأ

 .أساس الاعتبار، فما اعتبره الشرع حقًا كان حقًا، وما لا فلا

تحديد السلطة والتكليف لأن الحق تارة يتضمن سلطة كحق الولاية على النف  أو حق الملكية،  -د 

 .وتارة يتضمن تكليفًا كقيام الأجير بعمله أو وفاء الدين

يع أنواع الحقوق، كحق الله تعالى، والحقوق الأدبية كحق يشمل هذا التعريف بعمومه جم -هأ

الطاعة في معروف للوالدين، وحقوق الولاية العامة، والأمر بالمعروف والنهي عن المنكر، لأن كل ذلك 

 . (وأشباهه إما سلطة يختص بها من أثبتها له الشارع، وإما تكليفًا بأمر على مكلف به شرعًا

صطلاحي لا يشمل الأعيان المملوكة لأنها أشياء مادية، وليست اختصاصًا به الحق بهذا المعنى الاو

 .سلطةٌ أو تكليف

ترتدي كلمة الحق معانٍ عدة، حس  الحقل المعرفي التي تعرف من ضمنه، وعموماً يمكن وعلى هذا ف

 :حصر استعمالها في فكرتين أساسيتين

يكون واجباً شرعياً وقانوناً، ويكون بالتالي  الحق ما يكون متطابقاً مع قاعدة محددة، ومن ثمَّ/ أ

: يقال في ذلك)مستحقاً، لأن القوانين والأحكام تأمر به، أو لأنه مطابق للرأي على الصعيد الأخلاقي 

 (.له الحق في، له حق على

                                                 
 .35القط  محمد طبلية، ص / ، دراسة مقارنةد -الإسلام وحقوق الإنسان(1)

 . 100علم أصول الفقه، عبدالوهاب خلاف، ص(2)

 .3/10، مصطفى أحمد الزرقا المدخل الفقهي العام،(3)

 . 10/ 3المرجع السابق، (4)



 

 

و الحق ما يكون مسموحاً به، مباحاً بالقوانين المكتوبة أو الأحكام المتعلقة بالأفعال المعتبرة، أ/ ب

مباحاً بشكل أخلاقي، لأن العمل المقصود إما أن يكون صالحاً، وإما أن يكون محايداً أخلاقياً، 

 .(كذا له الحق في: ويقال في ذلك)

أو ، أو المصالح، هو ما ثبت للشخص على سبيل الاختصاص، ويمكن تعريفه بأنه الميزات: الحق 

، تمع، أو من الدولة، و ا يتفق مع معاييرهماالحريات، التي يتوقعها الفرد، أو الجماعة من المج

والحقوق من وجهة نظر القانون؛ هي السلطة التي يخولها القانون لشخص؛ لتمكينه من القيام بأعمال 

كما يمكن تعريفها على أنها المعايير الأساسية التي لا ، معينة تحقيقًا لمصلحة له يعترف بها القانون

 . ()نها بكرامة كبشريمكن للبشر أن يعيشوا من دو

والحقوق في الشريعة تنقسم باعتبار ما يضاف إليه الحق، أما حق الإنسان فهو أكثر من أن يخص 

: وينقسم إلى عام وخاص، فالعام ما ترت  عليه مصلحة عامة للمجتمع من غير اختصاص بأحد في مثل

ت به مصلحة خاصة بالفرد كحقه في أما حق الإنسان الاص فهو ما تعلق... القضاء–المساواة  –التعليم 

 . (3) (...إدارة عمله، وحق الزوج على زوجته

اختصاص يقر به الشرع سلطة على شيء، أو اقتضاء : )عرف الدكتور فتحي الدريني الحق بأنهوقد 

 .(أداءٍ من آخر تحقيقًا لمصلحة معينة

 :وهذا التعريف كما يقول الدكتور الدريني

 .ايته، فالحق لي  هو المصلحة، بل هو وسيلة إليهايميز بين الحق وغ/ 1

تعريف جامع يشمل حقوق الله تعالى، وحقوق الأشخاص الطبيعية والاعتبارية بنوعيها العينية / 2

 .والشخصية

                                                 
عويأأدات،  منشأأورات: بأأاري : بأأيروت)موسأأوعة لالانأأد الفلسأأفية، أندريأأه لالانأأد، تعريأأ  خليأأل أحمأأد خليأأل،    : راجأأع في ذلأأك(1)

الأأدار )محمأأد سأأبيلا وعبأأد السأألام بنعيأأد العأأالي    : حقأأوق الإنسأأان، نصأأوص مختأأارة، إعأأداد وترجمأأة   : وأيضأأاً. 1/303( م1448

 .(م1441توبقال للنشر، : البيضاء

 .34ص ألفا، القاهرة، دار ، 1/طأحمد عبده عوض، . النظرية والتطبيق، د-حقوق الإنسان بين الإسلام والغرب (2)

 .15، ص8/الإنسان في الشريعة والقانون، إسماعيل الأسطل، الجامعة الإسلامية، غزة، طحقوق (3)

 .73م، ص 1414معسسة الرسالة، لبنان، بيروت، / فتحي الدريني،  ط. الحق ومدى سلطان الدولة في تقييده، د(4)

 



 

 

إذ فيه تعليل لتقرير الشارع " تحقيقًا لمصلحة معينة"يبين مدى استعمال الحق  ا ألقي عليه من قيد / 3

، فكل حق في الشرع  نوح لتحقيق غاية معينة، وتظل حماية الشرع مبسوطة على الاختصاص ولوازمه

 .هذا الاختصاص ما دام يتجه صاحبه إلى تحقيق تلك الغاية

استبعد المصلحة من تعريف الحق، كما استبعد الإرادة، لأن الأولى غاية الحق، والثانية شرط / 4

 .قة شرعية اختصاصيةلمباشرته واستعماله، وبيّن جوهر الحق، وأنه علا

شمل التعريف حقوق الأسرة، وحقوق المجتمع، وغيرها من الحقوق الغيرية أو الوظيفية التي لا ترجع / 5

 .فيها المصلحة إلى صاح  الحق، ولا إلى مباشره، بل إلى الغير، غير أن الشريعة أسمتها حقوقًا

من مستلزمات وجود الحق، وكذلك لم يجعل الحماية الشرعية للحق عنصرًا فيه، بل الحماية / 8

الدعوى ليست من مقومات الحق، بل وسيلة تلك الحماية، فهي صفة بعدية تالية في وجودها على وجود 

، اجتماعية، ، وتختلف الحقوق في القوانين الوضعية باختلاف معناها فمنها حقوق سياسيةالحق

 (.1)....(ثقافية

 : يعة والقانون في أمرينفي الشر" الحقّ"اتفق معنى واللاصة أنه 

مع غاية منح  حين تتعارض غاية منحه هذا الحقَّ"كان طبيعياً أو اعتباريا سواء"يقف حقُّ الشخص / 1

 . حقٍّ آخر لشخصٍ آخر

حماية صاح  الحقِّ من الآخرين، وبقاء هذه الحماية ما دام صاح  الحقِّ يتَّجه إلى الغاية التي مُنِح / 2

 . الحقَّ لأجلها

 :في الشريعة والقانون في ثلاثة أمور" الحقّ"لف معنى اخت)

نظرة الإسلام للحقِّ مبنيةٌ على أنه واجٌ  على الغير، بينما نظرة القانون له على أنَّه حقٌّ مستحقٌّ -

 .لمباشره

 .مبنى الإسلام في نظرته للحقوق هو مصلحة الجماعة، بينما مبنى نظرة القانون هو مصلحة الفرد -

في " الحقّ"في الإسلام من قد لا يناله فائدة من ذلك كحقوق الله تعالى، بينما " الحقّ"ريف يشمل تع -

 .(القانون مرتبطٌ  ستفيد

                                                 
 .14المرجع السابق ص( 1)

وزارة (. 22هأ، السنة 1423، ربيع الأول 11: كتاب الأمة، العدد) ، ياتيمنير حمد الب. د، حقوق الإنسان بين الشريعة والقانون(2)

 .40ص  الأوقاف والشعون الإسلامية بدولة قطر،



 

 

 :في اللغة والاصطلاح" الإنسان"تعريف : ثالثاً

 :في اللغة" الإنسان"تعريف / أ

ضأأاً مأأن النأأون، وقأأال البشأأر، الواحأأد إنْسأأيٌ وأنَسِأأيٌ، فتكأأون اليأأاء عو: الإنأأ : )قأأال الجأأوهري 

ويقأأال للمأأرأة أيضأأاً .  وكأأذلك الأناسأأية، مثأأل الصأأيارفة والصأأياقلة. (1){ڱ ں ں}: تعأأالى

 .(2)(إنسان، ولا يقال إنسانة، والعامة تقوله

 . (3)(البشر كالإنسان، الواحد إنْسِيٌّ وأنَسِيٌّ: الإن ) :وقال الفيروز آبادي 

م جأأن  يقأأع علأأى الأأذكر والأنثأأى والواحأأد والجمأأع،    والإنسأأان مأأن النأأاس اسأأ : )وقأأال الفيأأومي 

مأن الأنأ ، فأالهمزة أصأل     : واختلف في اشتقاقه مع اتفأاقهم علأى زيأادة النأون الأخأيرة، فقأال البصأريون       

: مشتق من النسيان، فأالهمزة زائأدة ووزنأه افعأان علأى الأنقض، والأصأل       : ووزنه فعلان، وقال الكوفيون

 . (4)( أصله في التصغير ، فيقال أنيسيانإنسيان على إفعلان، ولهذا يرد إلى

 :في الاصطلاح" الإنسان"تعريف / ب

 : قال الجرجاني 

 .الذي يعقل ويفهم : ، ويعني بالناطق هنا(5)(هو الحيوان الناطق : الإنسان)

 . (8) (البشر، أو آدم وذريته، يطلق على الذكر والأنثى: الإنسان: "جاء في دائرة معارف القرن العشرينو

 :تعريف مصطلح حقوق الإنسان: رابعاًًً

تتعدد تعاريف مصطلح حقوق الإنسان وفق اعتبارات متعددة حس   المرجعية التي يقوم عليها التعريف، 

 :  والبيئة التي خرج منها، وفيما يلي نحاول استعراض أبرز هذه التعاريف ومن ذلك

 :ابوصفه مصطلحًا علميًّا مركبً" حقوق الإنسان: "تعريف -أ 

الحقوق الواجبة للإنسان وتلك المفترض أن تكون له كإنسان وتلزم له في حياته لزومًا معتادًا؛ )/ 1

ليعيش في مجتمع حر مستقل بعيدًا عن الاستبداد والظلم والتدخل في شعون الفرد الاصة إلا فيما 

                                                 
 . 44: الفرقان سورة  (1)

 . 404/ 3: الصحاح  (2)

 . 205/ 2: القاموس المحيط  (3)

 . 10ص: المصباح المنير  (4)

 . 31ص: التعريفات  (5)

 .734-1/841العشريندائرة معارف القرن (8)



 

 

 (. 1)(كان وراء ذلك مصلحة عامة للمجتمع، أو خاصة بذات الفرد

عة قررها المشرِّع لينتفع بها صاحبها ويتمتع  زاياها، وبالتالي تكون واجبًا والتزامًا مصلحة ومنف)/ 2

 (.2)(على جهة؛ أو آخر يعديها

تلك المبادئ والقوانين العامة التي اتفقت عليها : )المقصود بحقوق الإنسان: محمد النجيمي. دتعريف / 3

نسان في مجال عقيدته، وحريته، وثقافته، وفي مجال الأديان، والقوانين الدولية فيما يتعلق باحترام الإ

وهي حقوق كفلتها الشريعة الإسلامية ... حقوق المرأة والطفل، والقضايا السياسية، وحرية التفكير

 .()(وجميع الأديان والقوانين الدولية

تحقيق حماية مصلحة الشخص سواء أكان حقاً عاماً ك)ويرى الزحيلي أن المراد بحقوق الإنسان / 4

أم خاصاً كحق الزوجة في النفقة وحق . الأمن، وقمع الجريمة، ورد العدوان، والتمتع بالمرافق العامة

 .()(...الأم في الحضانة لطفلها، وحق الأب في الولاية على أولاده ونحوه

بها  فهو الذي تفضل –سبحانه وتعالى  –أنها حرمات الله ): وعبر الشوربجي عن حقوق الإنسان بقوله/ 5

 .()(على الإنسان؛ ولأن حمايتها والذود عنها قربى لله تعالى فلا يجوز لصاحبها أن يفرط فيها

سبحانه  -أن حقوق الإنسان تتمثل في المعايير الأساسية التي تفضل بها الله )ويرى بعض الباحثين / 8

 .()(على العباد، و ا يكفل للناس كافة أن يعيشوا بكرامة كبشر –وتعالى 

القأيم الأساسأية واللبنأات الضأرورية الأتي لا يمكأن للنأاس مأن دونهأا أن يعيشأوا           : ن حقوق الإنسأان هأي  إ

 وإن من شأن احترامها إتاحأة فأرص تنميأة الفأرد    ، الحرية والعدالة والسلام الدائم وهي أساس، بكرامة

 جل الحرية والمساواةوظهر الاهتمام بحقول الإنسان إبان الصراع من أ، والمجتمع، تنمية شاملة ومنضبطة

                                                 
محمأد عبأد العزيأز أبأو      .د ،دراسة مقارنة مع الإعألان العأالمي والإعألان الإسألامي لحقأوق الإنسأان      ، حقوق الإنسان في الإسلام:  انظر(1)

 .(13)ص م،1415 ، عمَّان، الأردن ،1/ط، سخيلة

 (.33)الإسلام وحقوق الإنسان للدكتور القط  محمد طبلية ص: انظر( 2)

داود درويش حلأ ، بحأث   . د: حقوق الإنسان الثقافية بين الشريعة الإسلامية والمواثيق الدولية الواقع والمأمول، إعداد: عن نقلًا(3)

م، ص 3/4/2007-2: المنعقد بكلية أصول الدين في الجامعة الإسألامية في الفأترة  "الإسلام والتحديات المعاصرة"مقدم إلى معتمر

412. 

 4/14وهبة الزحيلي،  . ه، دالفقه الإسلامي وأدلت(4)

 ،العأأدد الثالأأث ،جامعأأة الأزهأأر ،حقأأوق الإنسأأان أمأأام القضأأاء، محمأأد البشأأري الشأأوربجي، مجلأأة كليأأة الشأأريعة والقأأانون   (5)

 .213ص ،م1411

 .411داود درويش حل ، ص . د: حقوق الإنسان الثقافية بين الشريعة الإسلامية والمواثيق الدولية الواقع والمأمول، إعداد(8)



 

 

مثل احأترام حيأاة   ، ويوجد الأساس الذي تقوم عليه حقوق الإنسان .التي حدثت في كل مكان من العالم

في أغلبيأأة الأأديانات والفلسأأفات ، وتأأرد حقأأوق الإنسأأان في الإعأألان العأأالمي لحقأأوق   ، الإنسأأان وكرامتأأه

، اص بأالحقوق المدنيأة والسياسأية   الأ ( العهأد الأدولي  )كأأ  ، وتحدد بعأض الصأكوك الدوليأة   ، الإنسان

ومأا ينبغأي علأى الحكومأات أن     ، الأاص بأالحقوق الاقتصأادية والاجتماعيأة والثقافيأة     ( العهد الأدولي )و

 . تفعله ؛ لاحترام حقوق مواطنيهاوألا، تفعله

 :تعريف حقوق الإنسان في الغرب-ب 

أحد واضعي  "ه كاسانيرين"حه هذه التعاريف ما طر تعددت تعاريف حقوق الإنسان في الغرب ومن من

، فقد عرفه على م1481والحائز على جائزة نوبل للسلام  م1441الإعلان العالمي لحقوق الإنسان عام 

أساس أن علم حقوق الإنسان هو فرع خاص من فروع العلوم الاجتماعية موضوعه هو دراسة العلاقات 

الحقوق واليارات الضرورية لتفتح شخصية القائمة بين الأشخاص وفق الكرامة الإنسانية، مع تحديد 

كل كائن إنساني، وبالتالي فهذا التعريف يفترض قيام علم حديث اسمه علم حقوق الإنسان بحيث 

 .يكون معيار هذا العلم هو الكرامة الإنسانية

 Karel Vasakوضع مجموعة من الباحثين وعلى رأسهم السيد كارل فاساك  م1473بيد أنه في عام 

ر بأبحاثه وأعماله في ميدان حقوق الإنسان، وضعوا حوالي خمسة آلاف لفظ يستعمل في مجال المشهو

حقوق : حقوق الإنسان وأدخلهم إلى الحاس ، فحصل على التعريف التالي بحس  هذه الطريقة التقنية

إذا ما الإنسان هو علمٌ يهم كل شخص ولاسيما الإنسان العامل الذي يعيش في إطار دولة معينة، والذي 

كان متهماً بخرق القانون أو ضحية حالة حرب، يج  أن يستفيد من حماية القانون الوطني والدولي، 

 .وأن تكون حقوقه وخاصة الحق في المساواة مطابقة لضرورات المحافظة على النظام العام

لمساواة الذي يفترض هذا التعريف أن الإنسان العامل هو المخاط  الأول وفق هذا المنظور، وأن مبدأ ا

أصدر الفرنسي إيف ماديو كتابه حقوق  م1478وفي عام  .ينص عليه القانون هو الذي يأخذ الأولوية

موضوع حقوق الإنسان هو دراسة الحقوق الشخصية : الإنسان والحريات العامة وطرح التعريف التالي

أكيد الكرامة الإنسانية المعترف بها وطنياً ودولياً والتي في ظل حضارة معينة تضمن الجمع بين ت

  .()وحمايتها من جهة والمحافظة على النظام العام من جهة أخرى

تشترك هذه التعاريف جميعها في مقاربة الموضوع ضمن المنظور الحديث للحقوق والقانون، إنها تفترض 

اواة والعدالة وجود دولة حديثة يسود فيها القانون، هذا القانون عليه أن يكفل الحريات والكرامة والمس

                                                 
 .4، ص(شركة بابل: الرباط)بلحاج السندك أحمد . حقوق الإنسان رهانات، وتحديات، د: وردت هذه التعاريف في(1)



 

 

للمواطنين جميعهم، غير أن ليا ليفين حاولت أن ترى الموضوع من زاوية أخرى فترى أن لمفهوم حقوق 

له حقوق ثابتة وطبيعية وهذه هي ( لمجرد أنه إنسان)هو أن الإنسان  :الإنسان معنيان أساسيان الأول

دف ضمان كرامته، أما المعنى النابعة من إنسانية كل كائن بشري والتي تسته( الحقوق المعنوية)

التي أنشئت طبقاً لعمليات سن القوانين في ( بالحقوق القانونية)الثاني لحقوق الإنسان فهو الاص 

وتستند هذه الحقوق إلى رضا المحكومين أي رضا أصحاب . المجتمعات الوطنية والدولية على السواء

  .()(نى الأولهذه الحقوق ولي  إلى نظام طبيعي كما هو قائم في المع

وإلى هذا المعنى الأول يفضي تعريف قاموس الفكر السياسي الذي وضعه مجموعة من المختصين بأنها 

 .()(هي الحقوق التي يملكها الكائن البشري لمجرد أنه كائن بشري)

فحقوق الإنسان تعرف وفقاً لذلك ضمن حالة الطبيعة وهي حالة الحرية والمساواة التي يكون عليها 

 .()ناس قبل أن تقوم فيهم سلطة تحد من حقهم في  ارستهاال

حصيلة مكتسبة من خلال كفاح إنساني )أما وفق الناحية القانونية فتعرف حقوق الإنسان على أنها 

 .()(عبر تاريخ طويل، ويكون خطها البياني صاعداً مع تطور الأوضاع السياسية والاجتماعية للإنسان

دث عن حقوق طبيعية مجردة للإنسان؟ ثم كيف يمكن تعريف وتحديد لكن هل من الممكن التح

 هذه الحقوق الطبيعية؟

 :ينص على أن ( كير)تعريف موجز لحقوق الإنسان من منظمة 

وفي سألام؛  ، حقوق الإنسان هي أحقية كل الناس في ظروف أساسأية، تأدعم جهأودهم للعأيش بكرامأة     

 . كن ولإنماء قدراتهم الكامنة كبشر إلى أقصى قدر

 :تعريف مكتب المفوضية السامية لحقوق الإنسان ينص على

وتحمأأي الأفأأراد  ، تخأأص كأأل البشأأر  ، ضأأمانات قانونيأأة عالميأأة  : يجأأوز تعريأأف حقأأوق الإنسأأان بأنهأأا   )

 .()( ا يعثر على كرامتهم الإنسانية والمجموعات من الأفعال أو الامتناع عن الأفعال

                                                 
 .13، ص(م1418اليونسكو، / اتحاد المحامين العرب)ليا ليفين،  ،حقوق الإنسان أسئلة وأجوبة(1)

 .284، ص(م1444وزارة الثقافة، : دمشق)، أنطون حمصي .قاموس الفكر السياسي، مجموعة من المختصين، ترجمة د(2)

الأبعاد الثقافية لحقوق الإنسان في )رؤية عامة للأبعاد الثقافية الحضارية لحقوق الإنسان، محمد عابد الجابري، ضمن كتاب (3)

 .13ص( م1443، 1مركز ابن خلدون، ط: دار سعاد الصباح؛ القاهرة: الكويت. )عبد الله أحمد النعيم .تحرير د( الوطن العربي

 .124عامة للأبعاد الثقافية الحضارية لحقوق الإنسان، فعاد زكريا، ضمن الكتاب نفسه، ص رؤية(4)

 .34أحمد عبده عوض، ص . النظرية والتطبيق، د-حقوق الإنسان بين الإسلام والغرب (5)



 

 

فات ومدى اتساقها مع النظام السياسي في الإسلام؛ فإن الأمر وبغض النظر عن موقفنا من تلك التعري

مع . المعكد هو أهمية حقوق الإنسان والحاجة الماسة لحفظها في كل المجتمعات البشرية المعاصرة

 .التأكيد على تميز المفهوم الإسلامي لحقوق الإنسان

عية فهي التسمية التي كانت هو مصطلح حديث نسبياً، أما الحقوق الطبي« حقوق الإنسان»إن مصطلح 

نستطيع أن نقول أن . رائجة في القرون السابقة وتحديداً في القرون الوسطى بالنسبة للتطور الأوربي

حقوق الإنسان هي الحقوق التي تُكفل للكائن البشري، والمرتبطة بطبيعته كحقه في الحياة والمساواة 

 .ية التي ذكرتها المواثيق والإعلانات العالميةوغير ذلك من الحقوق المتعلقة بذات الطبيعة البشر

إن الإصرار على الحق الطبيعي ينبع من الرغبة في إعطاء صيغة عالمية لهذه الحقوق وعدم ربطها بالقانون 

فإن هذا التعريف يفترض )أو الدستور  ا يجعلها خاضعة لإرادة السلطة أو الدولة، إضافة إلى ذلك 

المصطلح وبروزه كمفهوم محدد المعالم، إن ذلك لا يعني أبداً إنكار  ذكر الحقوق التي تزامنت مع

وجود حقوقٍ للإنسان قبل ظهوره كمصطلح، إذ أن إنكار ذلك يعد  ثابة التأكيد على أنه قبل رسم 

  .()(الدائرة لم تكن جميع الأشعة متساوية

د جرى تداولهما وكأنهما يدلان كما أنه يج  علينا التفريق بين حقوق الإنسان والحريات العامة، فق

فحقوق الإنسان )على معنىً أو مفهوم واحد، رغم أن هناك فارقاً نوعياً بين كلا هذين المفهومين، 

حس  ما وجدنا في التعريف لصيقةٌ بحقوق الإنسان الطبيعية، والتي تظل موجودة وإن لم يتم الاعتراف 

أما الحريات العامة فهي مقيدة دائماً بنظام . ة مابها، بل أكثر من ذلك حتى ولو انتهكت من قبل سلط

 .()(سياسي واجتماعي واقتصادي سائد في كل دولة

فهي بالتعريف القدرة المكرسة  وج  القوانين الوضعية للسيطرة على الذات والتحكم بها، فالعلاقة 

ى الحريات العامة ولا تصور لا يمكن الكلام عل)إذاً وثيقة بين الحريات العامة والدولة، وبالتالي فإنه 

 . ()(وجودها إلا في إطار نظام قانوني محدد

من جهة ( حقوق الإنسان)وهذه النقطة بالذات هي نقطة التمييز الأساسية بين الحريات العامة من جهة و

 .أخرى

                                                 
 .34ص( م83/1414-82 عدد)التراث الإسلامي وحقوق الإنسان، محمد علال سي ناصر، الفكر العربي المعاصر (1)

 .10أحمد بلحاج السندك، ص. حقوق الإنسان رهانات، وتحديات، د(2)

: وانظر أيضأاً . 4صبدون تاريخ،  جروس بروس،: طرابل ، لبنان)محمد سعيد مجذوب،  . د ،الحريات العامة وحقوق الإنسان(3)

ث أفأاض في شأرح الحريأات العامأة وتصأنيفها      حيأ بأدون تأاريخ،   وكالأة المطبوعأات،   : الكويأت )حسأن علأي،    . د ،حقوق الإنسأان 

 .وتبويبها



 

 

 كما أن هناك فرقاً بين حقوق الإنسان والقانون الإنساني، فالثاني يرتبط بقانون جنيف الذي يضمن

فحقوق الإنسان ذات مبادئ . حماية العسكريين وبقانون لاهاي أو حس  ما أطلق عليه قانون الحرب

أوسع وأشمل تكتسي صبغة عامة، في حين أن القانون الإنساني خصوصي واستثنائي لا ينطلق إلا إبان 

 .الحروب والمواجهات العسكرية بهدف حماية العسكريين وكذا المدنيين

لإنسان فضلًا عن كونها مادة للاشتغال بها على كافة الصعد الفكرية لقد شكلت حقوق ا)

والسياسية والفلسفية، شكلت أحد المواد القانونية المستقلة كالقانون الجنائي أو الإداري، بل أصبح 

هناك شع  للتخصص في حقوق الإنسان في التعليم الجامعي العالي،  ا يعك  الاهتمام النظري على 

لمادة والعمل على ترسيخها وجعلها علماً مستقلًا كما أراد ذلك رينيه كاسان عند تعريفه الأقل بهذه ا

لحقوق الإنسان، و ا يدل على ذلك دلالة واضحة البحث الميداني الذي قام به المعهد الدولي لحقوق 

تحدة لحقوق بالتعاون مع جمعية القانون الدولي العام ومعهد الولايات الم م1477الإنسان في فرنسا عام 

الإنسان، والذي كشف عن مدى انتشار تدري  تلك المادة في أغل  الجامعات الأوروبية والأمريكية 

وجامعات دول العالم الثالث، وكشف البحث أيضاً أن الاتجاه الأكثر شيوعاً وهو تدري  تلك المادة في 

 الشائع فيعتبر حقوق الإنسان جزءاً لا إطار العلاقات القائمة بين الدولة والأفراد، أما الاتجاه الآخر غير

 . ()(يتجزأ من دراسة مادة القانون الدولي العام وهناك اتجاه ثالث يرى استقلال مادة حقوق الإنسان

فإن الأمم المتحدة تسعى دائبة لإدخال مقرر خاص بحقوق الإنسان في كافة المراحل )فضلًا عن ذلك 

ة حيث يبدأ الطفل بتعلم المبادئ الأساسية بحقوق الإنسان عن طريق الدراسية بدءاً من المرحلة الابتدائي

تبسيطها وجعلها في متناول أذهانهم، ثم ترتقي معهم إلى المرحلة الثانوية بحيث تخلق فيهم ما يسمى 

  .()(بثقافة حقوق الإنسان

  :حقوق الإنسان فهومعام لمنقد : خامساً

عدُّ من المشكلات الأساسية فأى التحليأل الاجتمأاعي، إذ إن    إن مشكلة التعريف بالمفاهيم وتحديدها، تُ

تعدد التعريفات، وتداخلها للمفهوم الواحأد يخلأق قأدرًا مأن الاضأطراب واللأب  عنأد اسأتعمال مثأل هأذه           

المفاهيم بسب  ارتباطه  وتأثره بالأنسأاق الفكريأة والتنظيمأات الاجتماعيأة والأنمأاط السياسأية في فأترة        

من جهة أخرى إن مفهوم حقوق الإنسان خضع للتمويأه والتزييأف والتلاعأ ، بحيأث     ، معينة هذا من جهة

                                                 
( م1475، ينأاير  34، العأدد  11السأنة  )تدري  حقوق الإنسان في الجامعأات، نأازلي معأوض، مجلأة السياسأة الدوليأة، القأاهرة        (1)

 .وما بعدها 83ص

 .50ص( م1414مم المتحدة، نيويورك، الأ)مبادئ تدري  حقوق الإنسان، أنشطة عملية للمدارس الابتدائية والثانوية (2)



 

 

ويمكأن ضأمه لتنطبأق    ، وكأنه مفهوم مطاطي يمكأن شأده ؛ لتتسأع دائرتأه    ، أصبحت له معان مختلفة

وإن ، أساس الحرية والعدالة والسألام : إن حقوق الإنسان هي .أبعاده حس  الأهواء والمصالح والسياسات

 .عيلها واحترامها، أن يتيح إمكان تنمية الفرد والمجتمع تنمية كاملةمن شأن تف

، الواجأ  ، متحأرر مأن التقيّأد بعلاقأة الأتلازم القائمأة بأين الحأق و        (حقوق الإنسأان )إن المفهوم العصري لأ 

؛ (الواجأ  )تسأتدعي فكأرة   ، لأخلاقأي علأى المسأتويين القأانوني وا   ، (الحأق )ذلك أنأه إذا كانأت فكأرة    

مأن العأوض لأأ    كنأوع  ( الحأق )يكأون فيهأا   ، فأرد والمجتمأع  أو بأين ال ،  عن علاقة بين النأاس لكونها تعبر

بأالمعنى المعاصأر هأي حقأوق لأه مأن حيأث هأو إنسأان، ولأي  مأن            ( حقوق الإنسأان : )فإن مفهوم( الواج )

، ويمكن القول بأن هذا الحق الإنساني المعاصر هو ما اتفق علأى ثبوتأه للإنسأان    .حيث إن عليه واجبات

أو مأأن خأألال الشأأريعة الإسأألامية؛ ولكأأن في أحيأأان كأأثيرة تتعأأدى     ، وذلأأك مأأن خأألال المواثيأأق الدوليأأة  

وفي هأذه النقطأة المهمأة دليألٌ     )، الحقوق إلى الواجبات؛ وذلك لأهمية هذا العنصر الفريد ألا وهو الإنسان

عية لحقأأوق الإنسأأان علأى شمأأول الإسأألام، وجديتأأه في الحفأاظ علأأى حقأأوق البشأأر مقارنأة بالمبأأادئ الوضأأ   

ولعل الحفاظ على حقوق الإنسان بهذه الأدنيا؛ جأاء اسأتنادًا إلى     .، والناقصة في كمِّها ومضمونهابالغرب

رفعتأه، وتفوقأأه علأأى جميأع المخلوقأأات، وتميأأزه بصأأفات غأير مسأأبوقة مقارنأأة  أن حولأأه مأأن الكائنأأات     

 .()(الأخرى

إن )مناط التكليف الأذي يُحَاسَأُ  عليأه العبأد مأن الأعمأال        وجعله، لقد كَرًّمَ الله تعالى الإنسان بالعقل

وهأو مأن ادعأى الحقأوق الأتي أراد      ، فالعقل هو أداة التفكير لدى الإنسان، ( خيًرا فخير، وإن شرًّا  فشر

 .وتزويده بالبرات اللازمة للعيش بكرامة وأمان، وتنميته بالعلم النافع، الإسلام المحافظة  عليه

ٱ ٻ ٻ }: ذلك في كون الإنسأان خليفأة في الأرض حيأث يقأول المأولى عأز وجأل       ويتجلى ذلك في 

ڀ ڀ ڀ ٺ ٺ ٺ ٺ ٿ ٿ  ٿ ٿ   ڀٻ ٻ پ پ پ پ

 .(){  ٹ ڤ ڤ ڤ ڤ ڦ  ڦ ٹٹ ٹ
وذلأك  ، إني جاعل في الأرض خليفة مني، يخلفأني في الحكأم بأين خلقأي    ) :قال ابن جرير الطبري 

 .()(والحكم بالعدل بين خلقه، تعالى ومن قام مقامه في طاعة الله، الليفة هو  آدم

                                                 
 .34أحمد عبده عوض، ص . النظرية والتطبيق، د-حقوق الإنسان بين الإسلام والغرب (1)

 30 :، الآيةالبقرةسورة (2)

 (.1/232)جامع البيان عن تأويل آى القرآن، محمد بن جرير الطبري، دار المعارف، القاهرة،  (3)



 

 

ومن ، والسير على منهجه، وتطبيق أحكامه، فالإنسان هو خليفة الله في الأرض؛ لإقامة شرع الله ودينه

فالإنسأان هأو المكلأف في إمضأاء أحكأام الله      ، والقضأاء بالقسأط  ، والحكم بالعدل، ذلك إقامة الحق

يتمتأع بهأا    ،بكأل كأائن بشأري    الامتيأازات تتصأل طبيعيأاً   مجموعة من  الإنسانحقوق إن  .تعالى وأوامره

 .ويضمنها القانون ويحميها الإنسان

 :يرتكز على ثلاثة محاور أساسية الإنسانمفهوم حقوق إن )

تجعل من الشخص مجرد ذات " فرد"ن كلمة لأ"  الفرد"المنتفع بالحقوق وهو يختلف عن  الإنسان/ أ

 .وي على الجسد والفكر والكرامةتنط" إنسان"عبارة  أنفي حين ، جسدية

 :هذه المقترحات اثنان أهمو الإنسانتعددت المقترحات لتصنيف حقوق . نوعية الحقوق وخصائصها/ ب

 .الأخرىوالحقوق  الأساسية قيميز بين الحقو :معيار قانوني/ 1

 : أجيالثلاثة  إلى الإنسانيقسم حقوق  :معيار زمني/ 2

 .اسية والمدنيةيتمثل في الحقوق السي :أولجيل 

 .يتمثل في الحقوق الاقتصادية والاجتماعية والثقافية  :جيل ثان

وحق ، المشترك الإنساني والإرث، حيث السلم والتنمية، الإنسانييعرف بحقوق التضامن  :جيل ثالث

 .المقبلة في بيئة نقية ومحيط سليم الأجيال

. لم تتم حمايتها على المستويين الوطني والدولي حقوق وحريات ما لإقرارنه لا معنى إ إذحماية الحقوق . ج

الحماية هناك الحماية بواسطة القانون حيث تشرع قواعد قانونية تكفل التمتع بحقوق  أسالي من 

، الإنسانونذكر الحماية بواسطة التربية والتعليم لضمان نشر ثقافة حقوق ، بصورة فعلية الإنسان

 .()(للأفراد اًيومي وجعلها سلوكاً، والتربية عليها

 :وأما عن مفهوم حقوق الإنسان في القانون الدولي

ظهأرت جزئيأاً لأدى العأالم الغربأي في القأرن       " حقأوق الإنسأان  "فإن من الثابأت تاريخأاً وواقعأاً، أن فكأرة     

الثالث عشر الميلادي، الموافق للقرن السابع الهجري، وكان ذلك نتيجة ثورات طبقية وشعبية في أوروبا، 

ت في أمريكا في القرن الثالث عشر الميلادي، لمقاومة التميز الطبقي والتسلط السياسي والظلأم  ثم ظهر

أي أن الفكرة ظهرت متأخرة أصلًا، وأنها كانت نتيجة معطيات وإفأرازات و ارسأات   . (2)الاجتماعي

                                                 
درسأأي، حقأأوق معرفيأأة تفكريأأة، عبأأد المجيأأد الانتصأأار، مطبعأأة النجأأاح، الأأدار      التربيأأة علأأى حقأأوق الإنسأأان في الوسأأط الم  (1)

 . 3م، ص 2002البيضاء، 

، 3/ط، محمأد الزحيلأي  . د، دراسة مقارنة مع الإعلان العالمي والإعلان الإسلامي لحقوق الإنسأان ، حقوق الإنسان في الإسلام(2)

 . 101ص ،هأ1424، دمشق، دار الكلم الطي 



 

 

المنطلأق   ، وهأذا "حقأوق الإنسأان  "سلبية شاعت في المجتمع الغربي، وحلًا لتلك المشأكلات تولأدت قضأية    

في القأانون  " حقأوق الإنسأان  "للفكرة وحده يعد كافياً في بيان مدى اللل والقصور، الذي لحأق مفهأوم   

الصأادر مأن هيئأة    " لحقأوق الإنسأان   يالإعألان العأالم  "الدولي الذي تنادى له العأالم الغربأي، وبقأراءة نأص     

حقأأوق "يمأأا يتعلأأق  فهأأوم  ، يمكأأن أن نسأأتخلص الأتأأي ف م1441ديسأأمبر عأأام  10الأمأأم المتحأأدة في  

 :في القانون الدولي" الإنسان

في القانون الأدولي هأو عبأارة عأن مجموعأة مأن القواعأد والنصأوص الأتي تهأدف           " الحقوق"أن معنى  -1

 .للوصول إلى المستوى المشترك في توطيد احترام الإنسان وتحقيق الحرية والعدل والسلام في العالم 

لمأا كأان   : )فقد جأاء في أولهأا  " الإعلان العالمي لحقوق الإنسان"في ديباجة وهذا المعنى يعخذ من موضعين 

الاعأأتراف بالكرامأأة المتأصأألة في جميأأع أعضأأاء الأسأأرة البشأأرية وبحقأأوقهم المتسأأاوية الثابتأأة هأأو أسأأاس 

فأأإن الجمعيأأة العامأأة تنأأادي بهأأذا الإعأألان   : ) .. ، وجأأاء في آخرهأأا..(الحريأأة والعأأدل والسأألام في العأأالم  

لعالمي لحقوق الإنسان على أنه المسأتوى المشأترك الأذي ينبغأي أن تسأتهدفه كافأة الشأعوب والأمأم حتأى          ا

إلى توطيأأد  -واضأأعين علأأى الأأدوام هأأذا الإعأألان نصأأ  أعيأأنهم -يسأأعى كأأل فأأرد وهيئأأة في المجتمأأع  

 .الخ .. ( احترام هذه الحقوق والحريات 

بإطلاقيأأة، مأأن جهأأة كونأأه مجموعأأة مأأواد  " قأأوقللح"أن هأأذا المعنأأى يتفأأق مأأع المعنأأى الاصأأطلاحي   -2

ونصوص وضعت لتنظيم بعض علاقات الناس، ومأن جهأة كونأه يشأتمل علأى مطالأ  لأحأد علأى غأيره،          

لكنه قد يختلف من جهة أخرى مهمة؛ وهي كون مواده ونصوصه عبارة عن توصأيات أو أحكأام أدبيأة    

رد تصريح صادر عن الأمم المتحدة غأير ملأزم،   فالإعلان العالمي نفسه لي  إلا مج)غير واجبة ولا ملزمة، 

 . (ولي  له ضمانات تحميه من الانتهاك والتعدي عليه

متأى شأاءت، وخاصأة إذا كأان الأمأر متعلقأاً       ( الفيتأو )ولذا فإن الدول الكبرى تمارس عليه حق الأنقض  

 . بحقوق المسلمين كما هو الحال في قضية فلسطين وغيرها

، ويظهأر هأذا   (الحريأة،الإخاء، المسأاواة  : )ينطلق من شعارات الديمقراطية المشهورةأن هذا المفهوم  -3

 : ومواده، والتي منها على سبيل المثال" الإعلان العالمي"جلياً من خلال ديباجة 

                                                 
 .www.un.org/arabic :لإعلان في موقع الأمم المتحدة نص ا: انظر(1)

، مطأأابع 1/سأأليمان بأأن عبأأدالرحمن الحقيأأل، ط   . حقأأوق الإنسأأان في الإسأألام وتطبيقاتهأأا في المملكأأة العربأأة السأأعودية، د     (2)

 . 14-11م، ص2000/ هأ1421الحميضي، 

هأأأ، 1411معسسأأة المأأعتمن،  / عابأأد السأأفياني، ط / حكأأم الزنأأا في القأأانون وعلاقتأأه  بأأادئ حقأأوق الإنسأأان في الغأأرب، د    (3)

 . 74-71ص



 

 

لما كان الاعتراف بالكرامة المتأصلة في جميع أعضاء الأسرة البشرية وبحقوقهم : )جاء في الديباجة -

 ( .ثابتة هو أساس الحرية والعدل والسلام في العالمالمتساوية ال

وكان غاية ما يرنو إليه عامة البشر انبثاق عالم يتمتع فيه الفرد بحرية القول والعقيدة : )وفيها أيضاً -

 (.ويتحرر من الفزع والفاقة

 ( .و ا للرجال والنساء من حقوق متساوية: )وفيها -

د جميع النأاس أحأراراً، متسأاوين في الكرامأة والحقأوق، وقأد وهبأوا        يول: )وجاء في المادة الأولى منه -

 (.عقلًا وضميراً وعليهم أن يعامل بعضهم بعضاً بروح الإخاء

لكأأل إنسأأان حأأق التمتأأع بكافأأة الحقأأوق والحريأأات الأأواردة في هأأذا      : )وجأأاء في المأأادة الثانيأأة منأأه   -

، دون أي ... أو الجأأن  أو اللغأأة أو الأأدين   الإعأألان، دون أي تمييأأز، كأأالتمييز بسأأب  العنصأأر أو اللأأون  

 (.تفرقة بين الرجال والنساء

إلى غير ذلك من المواد التي تقرر هأذه المبأادئ، والأتي احتاجهأا العأالم الغربأي لنقأل شأعوبه مأن حضأيض           

لأأه " إنسأاناً "الأتي كأان يعيشأها في ظأل النظأأام الإقطأاعي الرأسمأالي، إلى أن يصأبح الفأرد         " اللاإنسأانية "

كحأق  : ، فنال من خلالها بعض الحقأوق "الإنسان"تبار وحقوق، ويعامل في بعض جوان  الحياة معاملة اع

كحأق الانتخأاب، حأق الترشأيح،     : الانتقال، وحق العمل، وحأق التعلأيم، وجملأة مأن الحقأوق السياسأية       

 .، وغيرهاحرية الكلام، حرية الاجتماع، حق الاحتجاج

قأد أطلأق لهأا العنأان، مأن غأير ضأابط ولا        ( الحريأة، الإخأاء، المسأاواة    ) :ونظراً لأن الشأعارات المأذكورة  

في تطبيقاتها العملية إلى ويألات تأئن منهأا المجتمعأات الغربيأة       -كالحرية-زمام، فقد انقلبت بعضها 

اليوم، واحتالت حياة الغرب في ظل هذا الانفلات إلى علمانية في التدين، وبهيمية في الأخلاق، ونفعية في 

 .علاقات الاجتماعية، ومادية في التعامل بين الناس، ومصلحية حزبية في الحكم والسياسةال

وقد جربنا )إن هذه الشعارات وآثارها السلبية تقتضي هدم الدين واللق والعلاقات الاجتماعية وغيرها، 

ه الأقويأاء  الكلام عن الإنسانية والتسامح والسلام وحقوق الإنسأان في عصأرنا، فوجأدناه كلامأاً يصأنع     

في وزارات الدعاية والإعلان ليَنْفَق ويروج عند الضعفاء، فهو بضأاعة معأدة للتصأدير الأارجي، وليسأت      

  .(معدة للاستهلاك الداخلي، لا يستفيد منها دائماً إلا القوي

                                                 
 .200ص دار الشروق، /ط مذاه  فكرية معاصرة، محمد قط ،(1)

 . 142، ص م1412/ هأ1402، بيروت، معسسة الرسالة/ ط محمد محمد حسين،. الإسلام والحضارة الغربية، د(2)



 

 

وبعد هذا التمهيد الذي استعرضت فيه التعريف  صطلحات البحث، وختمته بنقد عام لمفهوم حقوق 

سان ؛ فإن الأمر الذي ينبغي التأكيد عليه أن الحديث عن حقوق الإنسان بشكل عام متشع  الإن

ومتعدد الجوان ، ومن ثمّ فستكون هذه الدراسة مقتصرة على المقارنة بين مصادر حقوق الإنسان في 

ليكون  النظام الإسلامي، ومصادر هذه الحقوق في التنظيمات والمواثيق والاتفاقيات الدولية الوضعية؛

 :هذا الجان  هو الذي ينص  عليه صل  البحث وذلك من خلال ما يلي



 

 

 الفصل الأول

 مصادر حقوق الإنسان في النظام الإسلامي

إن الأنظمة والتشريعات التي يستند لها البشر في شتى شأعون حيأاتهم، لا تخأرج عأن نأوعين؛ فهأي إمأا أن        

لا دخأل للإنسأان فيهأا سأوى التلقأي والفهأم لهأا،        تكون تشأريعات وأنظمأة إلهيأة مأن قبأل الله عأز وجأل،        

 .والبحث عن آليات تطبيقها وتنفيذها

وإمأأأا أن تكأأأون أنظمأأأة وتشأأأريعات وضأأأعية، تسأأأتند إلى أفكأأأار وفلسأأأفات بشأأأرية، ونتأأأاج مأأأذاه          

وبنأأاء علأأى هأأذا تتنأأوع المصأأادر لكأأل نظأأام أو تشأأريع طبقأأاً لكأأل نأأوع مأأن هأأذين   .وأيأأدلوجيات مختلفأأة 

فالمشرع الأوحد عنأدنا هأو الله سأبحانه    )إلى النوع الأول؛ –بلا شك  –ظام الإسلامي ينتمي النوعين، والن

فإنما نقبل قولأه وعملأه وتقريأره     ون لأحد غيره بحق التشريع، حتى النبي موتعالى، ولا يعترف المسل

الأقوال والأعمال  ون على أنملأنه مخبر عن الله تعالى وناقل لأوامره ونواهيه لي  إلا، ولذلك أجمع المسل

 بحأال، كطريقتأه    ملزمأاً   قتضى الجبلة الإنسأانية لا تعتأبر تشأريعاً    التي صدرت عن النبي 

، وكأذلك الفقهأاء والعلمأاء والمجتهأدون، فإنأه لا دخأل لهأم في التشأريع أبأداً          …في أكله وشربه ونومأه  

رع من النصأوص في حأدود الضأوابط    لهم أن يفعلوه هو أن يعملوا عقولهم في فهم ما ورد عن الشا وكل ما

 .(التي وضعوها لهذا الفهم، دون الزيادة على هذه النصوص أو الإنقاص منها

الشريعة الإسلامية، هي مصدر الحقوق كلأها، ولا يوجأد حأق مقأرر للإنسأان يخأرج عأن        وعلى هذا فإن 

ومصأدره، وسأنده    نصوصها أو قواعدها الكلية، وبذلك تكون الشأريعة الإسألامية، هأي أسأاس الحأق     

 . وضمان وجوده والحفاظ عليه في المجتمع

وعند النظر في مصادر حقوق الإنسان في النظام الإسلامي نلاحظ أن ثمة نأوعين مأن المصأادر يأبرزان لنأا      

 .حقوق الإنسان في الإسلام وهما المصادر الأصلية، والمصادر الفرعية

 :وسأبرز هذه المصادر من خلال المبحثين التاليين

 .المصادر الأصلية لحقوق الإنسان في النظام الإسلامي : المبحث الأول

 .المصادر الفرعية لحقوق الإنسان في النظام الإسلامي : المبحث الثاني

 

                                                 
 . 35 ص م، 2004، 1/ر الإسلامية، ط، دار البشائأحمد الحجي الكردي، بحوث في علم أصول الفقه(1)



 

 

 المبحث الأول

 المصادر الأصلية لحقوق الإنسان في النظام الإسلامي 

والسأنة   الكأريم  نآوحيدين هما القأر  مصدرين في تتمثل إن المصادر الأصلية لحقوق الإنسان في الإسلام 

 الإلهي، المعصوم من التناقض والاخأتلاف، فألا  لى الوحي إنها تستند بالأصلية لأوسميت ، النبوية المطهرة

يأتيه باطل، ولا يتطرق إليه ري ، وتتمثل كأذلك في الإجمأاع والقيأاس لقيأام حجيتهمأا علأى مأا جأاء في         

 .نصوص الكتاب والسنة

 :قرآن الكريم ال: المطلب الأول

 :تعريفه/ 4

حروفه، ومعانيه، منزل غير مخلوق، منه بدأ وإليه يعود، وهو المعجزة : كلام الله)القرآن  الكريم 

العُظمى، المتعبّد بتلاوته، المبدوء في المصحف بفاتحة الكتاب المختوم بسورة الناس، تكلم الله به، 

، وسمعه الصحابة من جبريل  لله من الله تعالى، وسمعه محمد رسول اوسمعه جبريل 

 . (1)(من محمد 

 :حجيته/ 3

البرهان على أن القرآن حجة على الناس وأن أحكامه قانون واج  عليهم اتّباعه أنه من عند الله وأنه إن 

أما البرهان على أنه مأن عنأد الله فهأو إعجأازه النأاس       .نقل إليهم عن الله بطريق قطعي لا ري  في صحته

ۉ ۉ ې ې ې ې ى ى ئا ئا ئە ئە ئو  }: قأأأأال الله تعأأأأالى .توا  ثلأأأأهعأأأأن أن يأأأأأ

ڀ ڀ ٺ ٺ ٺ ٺ ٿ }: وقأأال سأأبحانه(. 2){ ئو ئۇ ئۇ ئۆ ئۆ ئۈ              ئۈ ئې

 (.3){ ٿ ٿ ٿ ٹ ٹ ٹ ٹ ڤ ڤ   ڤ ڤ ڦ ڦ
 :قال ابن كثير 

علأى  ه تعالى على شرف هذا القرآن العظيم، فأخبر أنه لو اجتمعت الإنأ  والجأن كلأهم، واتفقأوا     ثم نبّ)

أن يأتوا  ثل ما أنزله على رسوله، لما أطاقوا ذلك ولما استطاعوه، ولو تعاونوا وتساعدوا وتظافروا، فإن 

                                                 
، مطبعة عيسى البابي الحلأبي وشأركاه  ، 3/، ط محمد عبد العظيم الزرقاني/ مناهل العرفان في علوم القرآن، الشيخ: انظر( 1)

محمأد  . ومأا بعأدها، ودراسأات في علأوم القأرآن، د      17، ومباحث في علوم القرآن، للشيخ مناع خليل القطان، ص 14/ 1القاهرة، 

 .10بكر إسماعيل، ص 

 .23: سورة البقرة، الآية( 2)

 .11: سورة الإسراء، الآية( 3)



 

 

هذا أمر لا يستطاع، وكيف يشبه كلام المخلوقين كلام الالق، الأذي لا نظأير لأه، ولا مثأال لأه، ولا      

 (.1()!عديل له؟

گ }: فقد قال الله تعالى .عي لا ري  في صحتهنقل إليهم عن الله بطريق قطواما البرهان على أنه 

وقال (. 2){ گ گ ڳ ڳ ڳ ڳ   ڱ   ڱ ڱ ڱ ں ں ڻ ڻ ڻ ڻ ۀ   ۀ ہ

 (.3){  ڳ ڳ ڳ ڱ    ڱ ڱ ڱ ں }: سبحانه

 :قال ابن عاشور 

وشمل حفظه الحفظ من التلاشي، والحفظ من الزيادة والنقصان فيه، بأن يسأر تأواتره وأسأباب ذلأك،     )

التغيير حتأى حفظتأه الأمأة عأن ظهأور قلوبهأا مأن حيأاة الأنبي صألى الله عليأه وسألم،             وسلمه من التبديل و

 .وصار حفاظه بالغين عدد التواتر في كل مصر فاستقر بين الأمة  سمع من النبي 

ة للمشركين بأن أمر هذا الدين سيتم وينتشر القرآن ويبقأى علأى   ظوفي هذا مع التنويه بشأن القرآن إغا

ا من التحدي ليكون هذا الكلام كالدليل على أن القرآن منزل من عنأد الله آيأة علأى    وهذ. مر الأزمان

لأنأأه لأأو كأأان مأأن قأأول البشأأر أو لم يكأأن آيأأة لتطرقأأت إليأأه الزيأأادة والنقصأأان        صأأدق الرسأأول  

 .(4()ولاشتمل على الاختلاف

ن عأام خالأد خأتم بأه     تاب ختم الله به الكت  وأنزلأه علأى نأبي خأتم بأه الأنبيأاء بأدي       والقرآن الكريم ك 

فهأو دسأتور الأالق لإصألاح اللأق وقأانون السأماء لهدايأة الأرض أنهأى إليأه منزلأه كأل تشأريع              . الأديان

 .وأودعه كل نهضة وناط به كل سعادة

  : قال الشيخ الزرقاني 

 دلأيلاً بنبوتأه   برسأالته ناطقأاً   هو حجة الرسول وآيته الكبرى يقوم في فم الدنيا شاهداًوالقرآن الكريم )

وهو ملاذ الدين الأعلى يستند الإسلام إليه في عقائده وعباداته وحكمه وأحكامأه   .على صدقه وأمانته

تأأدين لأأه اللغأأة في : وهأأو عمأأاد لغأأة العأأرب الأسمأأى .وآدابأأه وأخلاقأأه وقصصأأه ومواعظأأه وعلومأأه ومعارفأأه

                                                 
، دار 2/سامي بن محمد سلامة، ط: المحقق  تفسير القرآن العظيم، أبو الفداء إسماعيل بن عمر بن كثير القرشي الدمشقي،(1)

 .5/117م  1444 -هأ 1420: طيبة للنشر والتوزيع

 .145-142: سورة الشعراء، الآيات( 2)

 .4: سورة الحجر، الآية( 3)

لبنأان،   –التحرير والتنوير، محمد الطاهر بن محمد بن محمد الطاهر بأن عاشأور التونسأي، معسسأة التأاريخ العربأي، بأيروت        (4)

 . 13/17م، 2000/هأ1420الأولى، : الطبعة 



 

 

ات العالميأة بأه في أسأاليبها    بقائها وسلامتها وتستمد علومها منه علأى تنوعهأا وكثرتهأا وتفأوق سأائر اللغأ      

القأأوة المحولأأة الأأتي غأأيرت صأأورة العأأالم ونقلأأت حأأدود الممالأأك وحولأأت مجأأرى    وآخأأراً وهأأو أولًا .ومادتهأأا

لذلك كله كان القأرآن الكأريم   . التاريخ وأنقذت الإنسانية العاثرة فكأنما خلقت الوجود خلقا جديدا

ومن سلف الأمة وخلفهأا جميعأا   -الله عنهمرضي  –وصحابته  موضع العناية الكبرى من الرسول 

 (.1( )إلى يوم الناس هذا

يعأأاا المشأأكلات الإنسأأانية في شأأتى مرافأأق الحيأأاة، الروحيأأة والعقليأأة والبدنيأأة        الكأأريم القأأرآن إن 

والاجتماعيأأة والاقتصأأادية والسياسأأية علاجًأأا حكيمًأأا، لأنأأه تنزيأأل الحكأأيم الحميأأد، ويضأأع لكأأل         

 في أسأأ  عامة،تترسأأم الإنسأأانية خُطاهأأا، وتأأبني عليهأأا في كأأل عصأأر مأأا         مشأأكلة بَلَسَأأمَها الشأأافي  

  .يلائمها، فاكتس  بذلك صلاحيته لكل زمان ومكان، فهو دين اللود

الإسألام نظأام شأامل، يتنأاول مظأاهر الحيأاة جميعًأا، فهأو دولأة ووطأن، أو حكومأة وأمأة، وهأو خُلأأأقٌ              و)

و علأم وقضأاء، وهأو مأادة وثأروة، أو كسأ  وغِنَأى، وهأو         وقوة، أو رحمة وعدالة، وهو ثقافأة وقأانون، أ  

والإنسأأانية ، جهأاد ودعأوة، أو جأيش وفكأرة، كمأا هأو عقيأدة صأادقة، وعبأادة صأحيحة سأواء بسأواء            

المعذَّبة اليوم في ضميرها، المضأطربة في أنظمتهأا، المتداعيأة في أخلاقهأا، لا عاصأم لهأا مأن الهاويأة الأتي          

ئە ئو ئو ئۇ ئۇ ئۆ ئۆ ئۈ ئۈ ئې ئې ئې ئى ئى  ئا ئە }: تتردى فيهأا إلا القأرآن  

والمسلمون هم وحدهم الذين يحملون المشعل وسط ديأاجير الأنظم    .(2){ ئى ی ی    ی ی

والمبأأادئ الأخأأرى، فحأأري بهأأم أن ينفضأأوا أيأأديهم مأأن كأأل بهأأرج زائأأف، وأن يقأأودوا الإنسأأانية الحأأائرة   

. الدولأة بأالقرآن في الماضأي   وكمأا كانأت لهأم    . بالقرآن الكريم حتى يأخأذوا بيأدها إلى شأاطل السألام    

 .(3()فإنها كذلك لن تكون لهم إلا به في الحاضر

 :أنواع الأحكام التي جاء بها القرآن الكريم/ 4

 :أنواع الأحكام التي جاء بها القرآن الكريم ثلاثةو

 تتعلق  ا يج  على المكلف اعتقأاده في الله وملائكتأه وكتبأه ورسأله واليأوم     : أحكام اعتقادية: الأول

 .الآخر

                                                 
 .1/10، محمد عبد العظيم الزرقاني/ ، الشيخمناهل العرفان في علوم القرآن(1)

 .124-123: سورة طه، الآيتان(2)

 .13م، ص 2000 -هأ 1421مباحث في علوم القرآن، مناع القطان، مكتبة المعارف للنشر والتوزيع، الطبعة الثالثة (3)



 

 

وأن يتخلأى عنأه مأن     ،تتعلأق  أا يجأ  علأى المكلأف أن يتحلّأى بأه مأن الفضأائل         : أحكام خلقية: والثاني

 .الرذائل

وهأذا النأوع   . أحكام عملية، تتعلق  ا يصدر عن المكلف من أقأوال وأفعأال وعقأود وتصأرفات    : والثالث

 . الثالث هو فقه القرآن

 :ية في القرآن تنتظم نوعينملوالأحكام الع

أحكام العبأادات مأن صألاة وصأوم وزكأاة وحأ  ونأذر ويمأين ونحوهأا مأن العبأادات الأتي يقصأد بهأا               / أ

 . تنظيم علاقة الإنسان بربه

وأحكام المعاملات من عقود وتصرفات وعقوبات وجنايات وغيرهأا  أا عأدا العبأادات، ومأا يقصأد        /ب

 .أم جماعات أم أأ اً بها تنظيم علاقة المكلفين بعضهم ببعض، وسواء أكانوا أفراداً

 . فأحكام ما عدا العبادات تسمى في الاصطلاح الشرعي أحكام المعاملات

ومأا يقصأد بهأا     ،وأما في اصطلاح العصر الحديث، فقد تنوعت أحكام المعأاملات بحسأ  مأا تتعلأق بأه     

 :إلى الأنواع الآتية

، ويقصأد بهأا تنظأيم علاقأة     وهي التي تتعلق بالأسأرة مأن بأدء تكونهأا    : أحكام الأحوال الشخصية -1

 . الزوجين والأقارب بعضهم ببعض

وهأأي الأأتي تتعلأأق  عأأاملات الأفأأراد ومبأأادلاتهم مأأن بيأأع وإجأأارة ورهأأن وكفالأأة   : نيأأةدالأحكأأام الم -2

 . وشركة مداينة ووفاء بالالتزام، ويقصد بها تنظيم علاقات الأفراد المالية وحفظ حق كل ذي حق

الأأتي تتعلأأق  أأا يصأأدر عأأن المكلأأف مأأن جأأرائم ومأأا يسأأتحقه عليهأأا مأأن  وهأأي : الأحكأأام الجنائيأأة -3

عقوبة، ويقصد بها حفظ حياة الناس وأموالهم وأعراضهم وحقوقهم وتحديد علاقة المجني عليه بالجأاني  

 .وبالأأمّة

وهأأي الأأتي تتعلأأق بالقضأأاء والشأأهادة والأأيمين، ويقصأأد بهأأا تنظأأيم الإجأأراءات    : أحكأأام المرافعأأات -4

 .لعدل بين الناس لتحقيق ا

وهي التي تتعلق بنظام الحكم وأصوله، ويقصد بها تحديأد علاقأة الحأاكم    : الأحكام الدستورية -5

 .بالمحكوم، وتقرير ما للأفراد والجماعات من حقوق

وهأأي الأأتي تتعلأأق  عاملأأة الدولأأة الإسأألامية لغيرهأأا مأأن الأأدول، و عاملأأة غأأير     : الأحكأأام الدوليأأة -8

ل الإسلامية، ويقصد بها تحديد علاقة الدول الإسلامية بغيرها من الدول في السلم وفي المسلمين في الدو

 . الحرب، وتحديد علاقة المسلمين بغيرهم في بلاد الدول الإسلامية



 

 

وهي التي تتعلق بحق السائل والمحروم في مأال الغأني، وتنظأيم المأوارد     : الأحكام الاقتصادية والمالية -7

 . ا تنظيم العلاقات المالية بين الأغنياء والفقراء وبين الدول والأفرادوالمصارف، ويقصد به

ومن استقرأ آيات الأحكام في القرآن يتبين أن أحكامه تفصيلية في العبادات وما يلحق بها مأن الأحأوال   

فيه ولا يتطور بتطأور البيئأات،    لام هذا النوع تعبدي ولا مجال للعقكالشخصية والمواريث لان أكثر أح

 وأمأأا فيمأأا عأأدا العبأأادات والأحأأوال الشخصأأية مأأن الأحكأأام المدنيأأة والجنائيأأة والدسأأتورية والدوليأأة           

أساسية، ولم يتعرض فيها لتفصأيلات جزئيأة إلا في    ىءوالاقتصادية، فأحكامه فيها قواعد عامة ومباد

القواعأد العامأة   النادر، لأن هذه الأحكأام تتطأور بتطأور البيئأات والمصأالح، فاقتصأر القأرآن فيهأا علأى          

في حأدود أسأ  القأرآن مأن      أن يسأيروا فيهأا  والمبادئ الأساسية ليكون ولاة الأمر في كل عصر في سأعة  

 .(1()غير اصطدام بحكم جزئي فيه

 :في القرآن الكريم" الحق"دلالات / 1

 ومن خلال العرض السابق لتعريف القرآن وحجيته ودلالته علأى الأحكأام ؛ فإنأه عنأد النظأر في نصأوص      

القرآن الكريم نرى أنها تخص موضوع الحقوق وتعكأد عليأه، وذلأك في مواضأع عأدة مأن آيأات القأرآن         

أطلأق في بعضأها علأى المعنأى اللغأوي      عأدة مواضأع   فأى  " ح ق ق"وردت فى القرآن الكأريم مأادة    .الكريم 

 .{  ۆ ۈ ۈ         ۇٴ ۆ }: ، كما في قوله تعالى(الوجوب والثبات: )المتعلق  وضوع البحث

 : فقالكما أطلق على معانٍ أخر، أشار إلى بعضها الفيروز آبادي 

مأأن أسمأأاء الله تعأأالى أو صأأفاته، والقأأرآن، وضأأد الباطأأل، والأمأأر المقضأأي، والعأأدل والإسأألام،  : الحأأق)

  (ق، والموت، والحزم، وواحد الحقوقوالمال، والملك، والموجود الثابت، والصد

 : أن الحق في القرآن يقال على أربعة أوجه: وذكر الراغ  الأصفهاني 

: هأأو الحأأق، قأأال تعأأالى: يقأال لموجِأأد الشأأيء بحسأأ  مأأا تقتضأأيه الحكمأأة، ولهأذا قيأأل في الله تعأأالى  / 1

 .{  ڭ ڭ ڭ ۇ         ۇ ۆ ڭھ ے  ے ۓ   ۓ}

                                                 
، ص (عن الطبعة الثامنأة لأدار القلأم   )شباب الأزهر  -مكتبة الدعوة ، عبد الوهاب خلاف/ ، الأستاذعلم أصول الفقه: انظر(1)

32-34.  

 . 238: سورة البقرة ، الآية(2)

 .  221/ 3القاموس المحيط، محمد بن يعقوب الفيروز آبادي، (3)

 .  247-248، صصفوان عدنان :تحقيق ،لراغ  الأصفهانيا ،ألفاظ القرآن مفردات(4)

 .  30: سورة يون ، الآية(5)



 

 

المأوت  : نأا فعأل الله كلهأه حأق، ومنأه قول    : يقال للشأي الموجَأد بحسأ  مقتضأى الحكمأة، ولهأذا يقأال       / 2

ۇ ۇ ۆ ۆ   ۈ ۈ ۇٴ ۋ ۋ  }: حأأق، والبعأأث حأأق، ومنأأه مأأا جأأاء في قولأأه تعأأالى   

 .{  ئە ئە  ئو  ئو ئۇ ئاې ې ې ى ى  ئا ېۅ ۅ ۉ    ۉ

اعتقأاد فألان في البعأث    : ، كقولنأا طابق لمأا عليأه ذلأك الشأيء في نفسأه     يطلق على الاعتقاد للشيء الم/ 3

ھ ھ ھ ے ے      ھہ ہ ہڻ ڻ ڻ  ڻ  ۀ ۀ ہ  }: حأأأق ، ومثّأأأل لأأأه بقولأأأه تعأأأالى 

 .{  ۓ ۓ ڭ

إطلاقأأه علأأى القأأول أو الفعأأل الواقأأع بحسأأ  مأأا يجأأ ، ويقأأدر مأأا يجأأ ، وفي الوقأأت الأأذي يجأأ ،        / 4

بح    بخ بم          بى بي تج   تح تخ تم     }: فعلأأك حأأق، وقولأأك حأأق، ومثالأأه قولأأه تعأأالى: كقولنأأا

 .{   تى تي

 :ومن إطلاقات كلمة الحق في القرآن الكريم أيضاً

ۉ ې ې ې }: الله سبحانه وتعالى، على أنه اسم من أسمائه وصفة من صأفاته، قأال تعأالى   / 1

: وقولأأأأه تعأأأأالى. {ئە ئو ئو ئۇ ئۇ  ئۆ ئۆ ئۈ ئەې ى  ى ئا ئا

 ، {  ڤ ڤ    ڤ ڦ ڦ       ڦ ڦ ڄ   ڄ  ڄ ڄ ڃ ڃ ڃ ڃ        چ چ}

 .{  ۈ ۇٴ ۋ ۋ ۅ  ۅ        ۉ }: قال تعالى: الدين القويم/ 3

ڳ }: ، وقوله سأبحانه  { ڄ ڄ ڄ ڄ ڃ ڃ  ڃ }: كما في قوله سبحانه: دلالع/ 4

 . {  ڱ ڱ ں ں ڻ  ڻ  ڻ ڱڳ ڳ ڱ}

                                                 
 .  5: سورة يون ، الآية(1)

 .  213: سورة البقرة، الآية(2)

 .  33: ون ، الآيةسورة ي(3)

 . 71: سورة المعمنون، الآية(4) 

 . 30: سورة لقمان، الآية(5) 

 . 70: سورة المعمنون، الآية(8) 

 . 84: سورة الزمر، الآية(7) 

 . 1: سورة الأعراف، الآية(1) 



 

 

ڀ ٺ ٺ   ٺ     ٺ  ڀپ پ پ ڀ ڀ پٱ  ٻ ٻ ٻ ٻ }: قأأأأأال تعأأأأأالى : الصأأأأأدق والأأأأأيقين / 5

 .{  ے ے ۓ ۓ  ڭ  ڭ ڭ ڭ  ۇ ۇ }: وقال تعالى.  {ٿ

 .{ۆ ۈ ۈ         ۇٴ ۆ }: ، وقوله تعالى{ ئا ئە ئە ئو }: الواج  كما في قوله تعالى/ 8

 .{ۇٴ

 .{  گ گ گ گ  ڳ ڳ ڳ ڳ ڱ }: قال تعالى: الحج  والبراهين / 7

 .{  ڃ چ چ چ چ ڃڄ  ڄ ڃ ڃ }: كما في قوله تعالى: الأمر الواضح/ 1

 ژڎ ڈ   ڈ }:  ، وقولأه سأبحانه  { ڱڳ ڱ  ڱ ڱ }: كما في قوله سأبحانه : الواقع المتحقق/ 4

 . {  ڑ ک ک ک کژ  ڑ  ژڈ

في القرآن الكأريم، مأع ملاحظأة أن بعضأها قأد يأدخل ضأمن بعأض، فمأثلًا          " الحق"هذه بعض إطلاقات 

القأرآن، والرسأول، والعأدل، والصأدق، ونحأو      : بالدين القويم لابأد أن يأدخل في معنأاه   " الحق"حين نفسر 

 .وهي في جملتها تبين مدى الثراء في استعمال كلمة الحق. ذلك 

 :محمد بن المنتصر الكتاني معلقاً على تنوع استعمال كلمة الحق في القرآن الكريم. قال د

التي خصها القرآن  عان جديدة، لم يسبق تأداولها، ولا  " الألفاظ الإسلامية"من " الحق"ويمكن اعتبار )

ى إدراكها من قبل، ولاشك في أن الحديث النبوي بعأد القأرآن الكأريم قأد حأث الفكأر الإسألامي علأ        

                                                 
 . 82: سورة آل عمران، الآية(1) 

 . 23: سورة الذاريات، الآية(2) 

 . 110: سورة البقرة، الآية(3) 

 . 238: سورة البقرة، الآية(4) 

 . 42: سورة البقرة، الآية (5)

 . 71:  سورة البقرة، الآية (8)

 . 100: سورة يوسف، الآية (7)

 . 34: سورة النبأ، الآية (1)



 

 

تأأدبر مفأأاهيم الحأأق في جميأأع سأأياقاته، وعلأأى إنتأأاج فكأأر أخلاقأأي وتشأأريعي وفلسأأفي قوامأأه التمأأاس     

 . (في كل ظواهر الوجود وفي السلوك الإنساني" الحق"

ولأن القأأرآن الكأأريم هأأو المصأأدر الأصأأيل في النظأأام الإسأألامي لحقأأوق الإنسأأان؛ فأأإن المتأمأأل في الأأنص   

أيضاً له ورود كثير وكثيأف، ومأا ذلأك إلا لأن هأذا القأرآن الكأريم نأزل        القرآني يرى أن لفظ الإنسان 

 .لهداية الإنسان وفلاحه وصلاحه 

 .(2)ومشتقاته في القرآن في تسعين موضعاً" الإنسان"ولقد ورد لفظ 

 . مئتان وواحد وأربعين مرة : من غير لفظه-" إنسان"الذي واحده ( الناس)وتكرر لفظ 

القرآن الكريم للفظ الحق ولفظ الإنسان بهذه الكثافة يشير بشكلٍ أو بأآخر  وما من شك أن استعمال 

 .إلى عناية القرآن الكريم بحقوق الإنسان المختلفة في كافة المجالات 

 :عناية القرآن الكريم بحقوق الإنسان/ 5

 عناية القرآن الكريم بحقوق الإنسان كثيرة ومتعددة ومتنوعة، وهذا البحث لي  مختصاً بسرد

وحصر هذه الحقوق؛ فالذي يتأمل في النص القرآني يلاحظ أنه يدور حول الحفاظ على حقوق الإنسان 

كمخلوق مكرم خلقه الله عز وجل، لتحقيق العبادة لله، والاستخلاف في الأرض، وسأحاول في هذا 

 :()العنصر الإشارة إلى بعض الحقوق للتأكيد على مصدرية القرآن لحقوق الإنسان

 :لحياةحق ا/ 4

                                                 
م، 2004، محمأأد منتصأأر الكتأأاني،  المنظمأأة الإسأألامية للتربيأأة والعلأأوم والثقافأأة       . منظومأأة القأأيم المرجعيأأة في الاسأألام، د   (1)

 .   25الرباط، المغرب،  ص 

 بأأيروت، دار الفكأأر والمعرفأأة،  ،3/طمحمأأد فأأعاد عبأأد البأأاقي،   / المعجأأم المفهأأرس لألفأأاظ القأأرآن الكأأريم، الشأأيخ   : انظأأر(2)

 . 44-43صهأ،1412

 : للتوسع والاستزادة يراجع(3)

 . وما بعدها( 137)، صم2004/هأ1425 دمشق،، دار اليمامة، 7/محمد الزحيلي، ط. حقوق الإنسان في الإسلام، د/ 1

راوية بنت أحمد الظهار، . ، ددراسة مقارنة مع الإعلان العالمي والإعلان الإسلامي لحقوق الإنسان-حقوق الإنسان في الإسلام/ 2

  .وما بعدها( 124)ص .هأ1421دار الزمان 

جامعأأة القأأرآن الكأأريم   –الة دكتأأوراه حمأأدي خليأأل الدهشأأان، رسأأ . حقأأوق الإنسأأان في القأأرآن الكأأريم والسأأنة النبويأأة، د  / 3

 .م 1445 -السودان -بالرطوم

حقأوق  : )يحيأى بأن محمأد حسأن زمزمأي،  بحأث مقأدم إلى مأعتمر        . مفهومأه وتطبيقاتأه في القأرآن الكأريم، د    : حقوق الإنسأان / 4

 . هأ1424: الذي نظمته جمعية الهلال الأحمر السعودي( الإنسان في السلم والحرب



 

 

(. 1){ چ ڇ ڇ       ڇ ڇ ڍ چڃ چ چ }: وهو من أكثر الحقوق طبيعيّة وأولويّة، قال تعالى 

ٱ ٻ ٻ ٻ ٻ پ پ پ پ ڀ ڀ ڀ ڀ ٺ ٺ ٺ ٺ  }: وقال تعالى

ڤ ڦ ڦ ڦ ڦ  ڤٿ ٿ ٿ ٿ ٹ ٹ ٹ ٹ ڤ ڤ

 (. 2){ ڄ ڄ               ڄ ڄ ڃ ڃ ڃ ڃ چ
ي مادة اللقة، فلا يبيح الشرع المقدس قتلها، والِاسلام يراعي حق الحياة منذ بدء ظهور النطفة وه 

 .ومن فعل ذلك ترت  عليه جزاء مادي

                                                                                                                         : الإنسانية حق الكرامة/ 3

ويراد  .خر لا يقلُ أهمية عن حق الحياة ألا وهو حق الكرامة أيضاً أ بحق آ قرآن الكريمهتم الا 

فلا يجوز انتهاك حرمته وامتهان . امتلاك الِانسان  ا هو إنسان للشرف والعزّة والتوقير: بالكرامة

ک  }: قال الله تعالى كرامته، فالِانسان مخلوق مُكرَّم، قد فضله الله تعالى على كثير من خلقه

( . 3){ ڳ ڳ ڳ ڳ ڱ ڱ ڱ ڱ ں ں ڻک      ک گ گ گ گ 
وهناك كرامة إلأهية تختص  ن اتقى الله . وهي كرامة طبيعية متّع الله تعالى كل أفراد الِانسان بها 

ڇ  ڍ ڍ  ڇڄ ڃ ڃ   ڃ ڃ چ چ چ چ ڇ ڇ }: تعالى قالتعالى حق تقاته 

 (. 4){ ڎ ڈ ڈ ژ ژ ڎڌ ڌ
 :بالأمنحق التمتع / 4

تعكير صفو حياته، وجعله أسير الحزن  يلأمن، فلا يجوز لألتمتع بالكلِّ إنسان سوي حق طبيعي في ا

مان إذا أمّن لأويتأكد حق ا .سى من خلال التهديد والوعيد بالاعتداء على حياته أو عرضه أو ماله لأوا

الِانسان إنساناً آخر  وج  ميثاق أو عهد، وقد أوج  القرآن الكريم على المسلمين احترام مواثيق 

ڎ ڈ ڈ  ڎڇ ڇ  ڇ ڍ     ڍ   ڌ ڌ}: ى مع الكافرين كما في قوله تعالىمان حتلأا

ڳ ڳ ڱ ڱ ڱ ڱ ں  ڳک گ گ گ  گ ڳ کژ    ژ ڑ ڑ ک ک

                                                 
 .24: الآية ،النساء سورة(1)

 . 32: ، الآيةالمائدة سورة(2)

 .70: ، الآيةالإسراء سورة(3)

 .13: ، الآيةالحجرات سورة(4)



 

 

ۓ ڭ ڭ  ۓں ڻ ڻ ڻ   ڻ ۀ ۀ ہ ہ ہ ہ ھ ھ ھ ھ ے ے

(. 1){ ۆ ۆ ۈ ۈ    ۇٴ ۋ  ۋ ۅ ۅ ۉ ۉ ې ې ې ۇڭ ڭ ۇ

ئە  ې ې ى ى ئا ئا ئە}: ومن الآيات التي تشير إلى هذا المعنى قوله تعالى

 (.2){  ئۈ ئۈ ئې ئې ئې ئى ئۆئو ئو ئۇ ئۇ ئۆ
مان في مجتمعه وهيأ فيه أجواء الاطمئنان للمعاهدين، وأوج  لأا -في الواقع  -إنّ الِاسلام وفّر 

الوفاء بعهدهم إلى المدّة المتفق عليها والقابلة للتمديد، كما وفّره أيضاً للذميين المقيمين في ظل 

يُجز التجاوز عليهم بكلمة سوء، أو بغص  مالٍ، أو إزهاق الحكومة الاسلامية من أهل الكتاب، ولم 

إنّ الأمن نعمة كبرى من الله على عباده، .نف ، ومن فعل ذلك فقد ضيّع ذمَّة الله وذمة رسوله 

وقد جاء الإسلام ليحفظ على الناس ضرورات . وهو حق لهم لا يجوز سلبه منهم إلاَّ بحق شرعي ثابت

فكل اعتداء على حق من هذه الحقوق؛ . ، والعقل، والمال(أو العرض)ل الدين، والنف ، والنس: خم 

ومن هنا فقد شرعت العقوبات والحدود لحفظ أمن  .فإنه سل  لحق الأمن الذي كفله الله للإنسان

فحد الردة يحفظ الأمن الديني، وحد القتل العمد أو الحرابة . الفرد والمجتمع، ومنع الاعتداء بين أفراده

ن على النف ، وحد الزنا أو القذف يحفظ أمن النسل والعرض، وحدّ المر يحفظ أمن يحفظ الأم

العقل، وحدّ السرقة يحفظ أمن المال؛ فضلًا عن بقية العقوبات والتعزيرات الشرعية التي تحفظ الأمن 

  فهومه الشامل الذي يتضمن الأمن الفكري كذلك باعتباره سبيل الوقاية من وقوع الاعتداء الحسي

 .على الأمن

 :حق الاعتقاد/ 1

سلام لا يجبر أحداً على اعتناقه، فلا توجد في القرآن الكريم آية تدل على جواز لإإنّ ا: ونقصد من ذلك

والأدخول في ديأن الِاسألام بأالجبر والقهأر، وفأرض العقيأدة         ،خرى علأى تركهأا  لأحمل أصحاب الاديان ا

بي تج تح تخ  بىئي بج بح  بخ بم ئىی ئج  ئح ئم }: نّ قولأأه تعأأالىإالحقّأأة بأأالقوة، بأأل 

 .دليل واضح على المنع من ذلك (. 3){  حج حم خج خح جمتم تى تي ثج ثم ثى ثي جح

 :حق المساواة وحق التمتع بالعدل/ 5

                                                 
 . 40 -14: ، الآيتانالنساءسورة (1)

 . 8: التوبة، الآية سورة(2)

 .258: ، الآيةالبقرةسورة (3)



 

 

ڄ ڃ ڃ   ڃ }: ن الناس متساوون جميعاً في أصل اللقة، قال تعالىألقد أعلن القرآن الكريم 

 (. 1){ ڎ ڈ ڈ ژ ژ ڎڇ  ڍ ڍ ڌ ڌ ڇڃ چ چ چ چ ڇ ڇ
لى عبودية البشر للبشر، واعتبرهم جميعاً مخلوقات لله تعالى، وبذلك وضع صمّام الَامان فقضى بذلك ع

وأوجد شعوراً بالمساواة بين الحاكم . على كل نزعةٍ نحو الطغيان على أساس العرق أو اللّون أو اللِّسان

قوى والعمل الت: والمحكوم، والغني والفقير، وبين القوي والضعيف، وأصبح مقياس الكرامة والفضل

 .الصالح 

إنّ الاعتقاد  ساواة البشر شرط لابدَّ منه لقيام العدل الذي جعله القرآن الكريم غاية النبوات، قال 

ڀ ٺ  ڀٱ ٻ ٻ ٻ ٻ پ پ    پ پ ڀ ڀ }: تعالى

 (. 2){ ڤ    ڤ ڤ ڦ ڦ ڤٺ    ٺ ٺ ٿ ٿ ٿ ٿ ٹ ٹ  ٹ   ٹ
 :حق تكوين الأسرة/ 6

وتكوين الأسرة التي ينت  عنها الأطفال، وقد عدَّ الله ذلك آية من لدى الإنسان ميل فطري إلى الزواج 

ڈ ژ ژ ڑ ڑ ک ک ک ک گ گ گ گ  }: آياته فقال سبحانه

ئح ئم ئى ئي  }: وقال تعالى  تنًّا على عباده(. 3){ ڳ ڳ ڱ ڱ ڱ  ڱ ں ڳڳ

ثج ثم ثى ثي جح  تيبج بح بخ بم بى بي تج تح تخ تم تى

 (. 4){ جم حج
لى هذا الحق في تكوين الأسرة حسيًّا بالمنع وعضل الأولياء ومن هنا فقد حرَّم الإسلام كل اعتداء ع)

لمولياتهم، أو معنويًّا بالتنفير من الزواج ووضع العقبات أمامه، وفتح الطرق أمام البدائل غير الشرعية 

التي لا تنظر إلا إلى قضاء الوطر والشهوة دون اهتمام بتكوين الأسرة المعمنة القائمة على أداء حقوق 

ن بالبر والإحسان، وأداء حقوق الأطفال بثبوت نسبهم لآبائهم، وإحسان تسميتهم، وشكر المنعم الوالدي

على أن وهبهم لوالديهم بذبح العقيقة عنهم وإعطائهم حقهم في الرضاع، والحضانة، والنفقة، والتربية 

                                                 
 .13: ، الآيةالحجرات سورة(1)

 .25: ، الآيةالحديدسورة (2)

 .21: الآية، الرومسورة (3)

 .72: ، الآيةسورة النحل(4)



 

 

 .(1)(الجسمية والصحية والعقلية والتي تشمل الجوان  العقدية والسلوكية والعبادية

وهذا يدخل ضمن حقوق )وفي الإسلام تتم رعاية حقوق الزوج على زوجته، والزوجة على زوجها، 

الأسرة، فللزوجة على زوجها حق النفقة، وحسن العشرة، والإعفاف، ورعاية الدين، وحسن التوجيه، 

الإشباع  وللزوج على زوجته حق الطاعة في غير معصية الله، ورعايته، وأولاده منها، وحق القوامة، وحق

نجد أنها )وبالجملة فإننا إذا تأملنا تلك الحقوق التي راعاها القرآن الكريم،  (.2()العاطفي والجنسي

 :ترجع في نهايتها إلى تحقيق الضرورات الم ، وقد شرع الإسلام لتحقيقها نوعين من الأحكام

 . (3)(أحكام تكفل حفظها وصيانتها -2   .أحكام تكفل إيجادها وتكوينها  -1

 :ومن نصوص القرآن الكريم التي تشير إلى حفظ هذه الضرورات

وقد شرع لإقامته العقائأد والعبأادات، ومأن حأق الإنسأان أن يتأدين بالأدين الحأق الأذي شأرعه           : الدين/ 1

ڑ ڑ  ژچ چ چ چ ڇ ڇ ڇ ڇ ڍ ڍ ڌ ڌ ڎ ڎ ڈ ڈ ژ }الله، قال تعالى 

 .(4){ڱ ڱ ڱ ڱ ں ں ڻ ڻ ڻ ڻ ڳگ گ ڳ ڳ ڳ گ    گک ک ک ک
كما شرع الله لحفظ الدين إقامة الجهاد، لإزالة العقبات التي تحول بأين النأاس وبأين دخأولهم في الأدين      

 .   (5){ ڇ ڇ ڇ  ڍ ڍ      ڌ   ڌ        ڎ ڇڃ ڃ ڃ ڃ چ  چ    چ چ }الحق  قال تعالى 

ڌ ڌ ڎ ڎ ڈ ڈ ژ  ژ ڑ  }: وقد شرع لإيجادهأا حأق الإنسأان في الأزواج والتوالأد     : النف /2

 .(8){ں ں ڻ ڻ ڻ ڱگ گ ڳ ڳ  ڳ ڳ ڱ ڱ ڱ گک ک گ ڑ ک ک
وشأأرع لحفظهأأا وإبقائهأأا؛ حأأق الإنسأأان في اسأأتعمال مأأا سأأخر لأأه في الأرض مأأن نعمأأة الطعأأام والشأأراب     

ې ى ى ئا ئا ئە ئە ئو ئو ئۇ ئۇ  }: والسكن واللبأاس ونحوهأا كمأا قأال تعأالى     

ۀ               ۀ  }: ة، كما حرم على الإنسان الإلقاء بنفسه إلى التهلكأ (7){ئۈ    ئۈ ئې ئې ئې ئۆئۆ

                                                 
، الدكتور محمد أحمد مفتي، الدكتور سأامي  (دراسة مقارنة)حقوق الإنسان في الفكر السياسي الغربي والشرع الإسلامي (1)

 .24صالح الوكيل، ص 

  .241راوية الظهار ص . د. حقوق الإنسان في الإسلام: انظر( 2)

 .  200ف، صعلم أصول الفقه، عبدالوهاب خلا(3)

 .  13: سورة الشورى، الآية (4)

 .  143: سورة البقرة، الآية (5)

 .  3: سورة النساء، الآية  (8)

 .  181: سورة البقرة ، الآية (7)



 

 

وقد جاءت الآيات التي تأدعو الإنسأان   : العقل/ 3.  (1){ ھ  ھ ے  ے ۓ ھھ ہۀ ہ ہ    ہ

، فمن حق الإنسأان أن  (2){ گ گ گ گ ڳ }: للتفكر والتأمل والتدبر ، كقوله تعالى

لإضأراره   مر وعقوبة شاربها، كما شرع لحفظ العقل مثلًا تحريم اليستخدم عقله فيما فيه مصلحة نفسه

 ئۆى ى ئا       ئا ئە ئە ئو ئو ئۇ ئۇ ېۉ ې ې ې }: ، قال تعالىبعقله

 .(3){  ئى ئى  ئى ی ی ی ی ئج ئېئۆ ئۈ ئۈ ئې ئې
، وشأأرع لحفظأأه عقوبأأة الزنأأى   وقأأد شأأرع لإيجأأاده حأأق الإنسأأان في التأأزوج كمأأا تقأأدم ذكأأره      : النسأأل/ 4

ٿ ٿ  ٿٿ ڀ ڀ ڀ ٺ     ٺ  ٺ ٺ  }: قأال تعأالى  . "العأرض "والقذف، ويتحقق بذلك أيضاً حفأظ  

: ، وقأأأأأأأأأأأال سأأأأأأأأأأأبحانه (4){ڄ ڄ ڄ ڄ ڃ ڃ ڦٹ ٹ ٹ ٹ ڤ ڤ ڤ         ڤ ڦ ڦ ڦ

 .(5){ڱ ں ں ڻ ڱڑ ڑ ک   ک ک ک گ   گ گ  گ ڳ ڳ ڳ ڳ ڱ ڱ}

 .(5){ڻ
وقأأد شأأرع لتحصأأيله حأأق الإنسأأان في السأأعي في الأرض والتعامأأل بأأأنواع المعأأاملات مأأن بيأأع وشأأراء    : المأأال/5

 .  الناس بالباطل، بالربا والرشوة والسرقة ونحوهاوشراكة ونحوها، وشرع لحفظه تحريم أكل أموال 

ٺ ٺ ٺ ٿ   ٺٱ ٻ ٻ ٻ ٻ پ پ پ پ  ڀ ڀ ڀ ڀ }: قأأأأأال تعأأأأأالى 

چ چ  ڃڤ ڦ ڦ ڦ ڦ ڄ ڄ ڄ ڄ ڃ ڃ ڃ ڤٹ ٹ ٹ ڤ ڤ ٹٿ   ٿ ٿ

ڱ ڱ ڱ ں ں ڻ ڻ  ڻ  }: وقأأال تعأأالى.  (8){ڇ ڇ ڍ ڍ ڇچ چ ڇ

                                                 
 .  145: سورة البقرة، الآية  (1)

 .  73: سورة البقرة، الآية (2) 

 .  214: سورة البقرة، الآية  (3)

  . 2: سورة النور، الآية  (4)

 .  4: سورة النور، الآية  (5)

 .  275: سورة البقرة، الآية (8) 



 

 

وهكأأذا سأأائر حقأأوق النأأاس، إنمأأا  . (1){ڻ ڻ ۀ ۀ ہ  ہ ہ ہ ھ ھ ھ

 .(ع لحفظ ضرورة من هذه الضرورات التي اتفقت الشرائع عليهاترج

لأأي  في بيأأان وتتبأأع حقأأوق الإنسأأان في  -هنأأا  –والأمأأر الأأذي أشأأير إليأأه في هأأذا الصأأدد أن مجأأال البحأأث   

القرآن الكريم، وإنما قصدت من إيراد هذه التطبيقات والإشأارات التأكيأد علأى مصأدرية القأرآن لحقأوق       

 .ام الإسلامي، وإلا فالمجال واسع، والأمثلة والشواهد كثيرة ومتعددةالإنسان في النظ

                                                 
 .  111: سورة  البقرة ، الآية (1)

حقأوق  : )يحيأى بأن محمأد حسأن زمزمأي،  بحأث مقأدم إلى مأعتمر        . مفهومه وتطبيقاتأه في القأرآن الكأريم، د   : حقوق الإنسان(2) 

 .34هأ، ص 1424: ر السعوديالذي نظمته جمعية الهلال الأحم( الإنسان في السلم والحرب



 

 

 :السنة النبوية: المطلب الثاني

إن السنة النبوية هي المصدر الثاني من المصادر الأصألية لحقأوق الإنسأان في النظأام الإسألامي، حيأث إن       

والسأنة  )مأن البيأان،    بالأحكأام أكثأره كلأي لا جزئأي، فهأو محتأاج إلى كأثير       الكريم تعريف القرآن 

 .(1)(إنما هي بيان للقرآن

 :وسنتعرف على هذا المصدر الثاني من خلال ما يلي

 :تعريف السنة النبوية/ 4

يختلف معنى السأنة في اصأطلاح أهأل الشأرع حسأ  اخأتلاف فنأونهم وأغراضأهم، فهأي عنأد الأصأوليين            

 .ل أبحاثهمولذلك نرى مدلول معناها من خلا. غيرها عند المحدثين والفقهاء

الإمأام الهأادي، الأذي أخأبر عنأه أنأه أسأوة لنأا وقأدوة،           فعلماء الحديث إنمأا بحثأوا عأن رسأول الله     

 فنقلوا كل ما يتصل به من سيرة، وخلق، وشمائل، وأخبار، وأقوال، وأفعأال، سأواء أثبأت ذلأك حكمأاً     

 :السنة في اصطلاح المحدثين هيوعلى هذا ف . أم لا شرعياً

من قول، أو فعل، أو تقرير، أو صفة خَلَقية أو خُلأقية، أو سيرة سواء أكان  النبي  كل ما أأثر عن)

 (.2)(والسنة بهذا المعنى مرادفة للحديث النبوي. ذلك قبل البعثة كتحنثه في غار حراء، أم بعدها

ين المشرع الذي يضع القواعد للمجتهأدين مأن بعأده، ويأب     وعلماء الأصول إنما بحثوا عن رسول الله 

 .للناس دستور الحياة، ولذلك عنوا بأقواله، وأفعاله، وتقريراته التي تثبت الأحكام وتقررها

 :السنة في اصطلاح الأصوليين هيوعلى هذا ف

 (.3) (من قول أو فعل أو تقرير ما نقل عن النبي )

 لأه  في مختلف المناسبات  ا يتعلأق بتشأريع الأحكأام كقو    ما تحدث به النبي : فمثال القول

 (. 4)«إنما الأعمال بالنيات»

في شأعون العبأادة وغيرهأا،     مأن أفعأال الأنبي    -رضأي الله عأنهم    –ما نقله الصحابة  :ومثال الفعل

 .كأداء الصلوات، ومناسك الح ، وآداب الصيام، وقضائه بالشاهد واليمين

                                                 
 .4/110الموافقات في أصول الشريعة، أبو إسحاق الشاطبي،  (1)

 . 44ص  .أه1402 ، 3 /ط بيروت، المكت  الإسلامي، ،لسباعيا مصطفى/ ، الأستاذالسنة ومكانتها في التشريع الإسلامي(2)

 .4/114الموافقات في أصول الشريعة، أبو إسحاق الشاطبي،  (3)

وأخرجأه   ، 1، حأديث رقأم   ه البخاري في صحيحه كتاب بدء الوحي ، باب كيف كان بدء الوحي إلى رسول اللهأخرج(4)

 .1407 ديث رقمالخ ، ح(.... إنما الأعمال بالنية) كتاب الإمارة، باب قولهفي صحيحه، مسلم 



 

 

مأأع دلالأأة مأأن أفعأأال صأأدرت عأأن بعأأض أصأأحابه بسأأكوت منأأه   مأأا أقأأره الرسأأول : ومثأأال التقريأأر

 .الرضا، أو بإظهار استحسان وتأييد

وقد تطلق السنة عندهم على ما دل عليه دليل شرعي، سواء كان ذلك في الكتاب العزيز، أو عن النبي 

أو اجتهأأد فيأأه الصأأحابة، كجمأأع المصأأحف وحمأأل النأأاس علأأى القأأراءة بحأأرف واحأأد، وتأأدوين        

 المهأديين  الراشأدين  اللفأاء  وسأنة  بسأنتي  علأيكم  » : ومنه قوله « البدعة » الدواوين، ويقابل ذلك 

 (.1)«بالنواجذ عليها وعضوا بها وتمسكوا بعدي، من

الأذي تأدل أفعالأه علأى حكأم شأرعي، وهأم يبحثأون عأن           وعلماء الفقه إنما بحثوا عن رسأول الله  

 . حكم الشرع في أفعال العباد وجوبا، أو حرمة، أو إباحة، أو غير ذلك

من غير افتراض ولا وجوب، وتقابأل   هي ما ثبت عن النبي ):  اصطلاح الفقهاءالسنة فيوعلى هذا ف

طلاق السأنة  : الواج  وغيره من الأحكام المسة، وقد تطلق عندهم على ما يقابل البدعة، ومنه قولهم

 (.2) (كذا، وطلاق البدعة كذا

 .ها كل فئة من أهل العلمومرد هذا الاختلاف في الاصطلاح إلى اختلافهم في الأغراض التي يُعنى ب

 لتكون الله شريعة لشرح  به جاء الذي والعملي النظري العام، النبوي المنهاج تعني النبوية السنةإن 

 . للحياة دستوراً

ولعل تعريف السنة عنأد علمأاء الأصأول هأو الأذي يتناسأ  مأع موضأوع البحأث إذ ينظأر للسأنة مأن ناحيأة              

رادنا في البحث للسنة النبويأة لكونهأا مصأدراً أصألياً مأن مصأادر       كونها دليلًا ومصدراً للأحكام، وإي

.حقوق الإنسان في النظام الإسلامي

 :حجية السنة النبوية/ 3

بأه   ، مأن قأول أو فعأل أو تقريأر، وكأان مقصأوداً       أجمع المسلمون على أن ما صأدر عأن رسأول الله   

ن الأأراجح بصأأدقه يكأأون حجّأأة علأأى  التشأأريع والإقتأأداء، ونقأأل إلينأأا بسأأند صأأحيح يفيأأد القطأأع أو الظأأ 

سأأتنبط منأأه  الأحكأأام الشأأرعية لأفعأأال المكلفأأين، وعلأأى أن الأحكأأام  ت المسأألمين، ومصأأدراً تشأأريعياً

 .الواردة في هذه السنن تكون مع الأحكام الواردة في القرآن قانوناً واج  الإتباع

 :ومتنوعة والبراهين على حجية السنة عديدة

                                                 
اب العلأأم، بأأاب مأأا جأأاء في الأخأأذ   كتأأ 5/44والترمأأذي  4807كتأأاب السأأنة، بأأاب في لأأزوم السأأنة،ح    5/13أخرجأأه أبأأو داود (1)

 .1/107( 2455: )إرواء الغليل: الألباني :انظر. وصححه الشيخ الألباني. 2878بالسنة، واجتناب البِدع، ح 

 . 51، ص لسباعيا مصطفى/ ، الأستاذالسنة ومكانتها في التشريع الإسلامي(2)



 

 

فأإن الله سأبحانه في كأثير مأن آي الكتأاب الكأريم أمأر بطاعأة رسأوله          : الكأريم  نصوص القرآن فمن

طاعة له ، وأمر المسلمين إذا تنازعوا في شيء أن يردوه إلى الله وإلى الرسول،ولم يجعل للمعمن خياراً إذا 

قضى الله ورسوله أمراً، ونفي الإيمان عمن لم يطمأئن إلى قضأاء الرسأول ولم يسألم لأه، وفي هأذا كلأه        

سأواء في مجأال حقأوق الإنسأان أم      ن من الله علأى أن تشأريع الرسأول هأو تشأريع إلهأي واجأ  اتّباعأه        برها

 .غيره من المجالات 

چ چ چ چ ڇ ڇ ڇ  ڃڦ ڦ ڦ           ڦ ڄ ڄ ڄ ڄ ڃ ڃ  ڃ}: قأأأأأأأال تعأأأأأأأالى

 (.1){ ڍ ڌ ڌ ڎ ڎ ڈ ڈ ژ ڍڇ

جأأل  وقأأال . { پ پ ڀ ڀ ڀ ڀ ٺ پٱ ٻ ٻ ٻ ٻ پ}: وقأأال سأأبحانه

ئج ئح ئم ئى ئي بج     بح بخ بم بى              یئې ئې ئى ئى ئى ی ی ی ئۈ ئې}: شأأأأأأأأأأأأأأأأنه

ٱ ٻ       ٻ ٻ  ٻ پ پ }: تعأالى  وقال  . {  تى تي ثج ثم ثى تمبي تج تح تخ

 وقأأأأأأأال  .{ ٿ ٿ ٿ ٿ ٹ  ٹ ٹ   ٹ ڤ ٺپ پ ڀ ڀ ڀ ڀ ٺ ٺ ٺ

    .{  ھ   ھ ے ے ۓ ھہ ھ ہڻ ڻ ڻ ڻ ۀ ۀ  ہ ہ }: سبحانه

وفي  .ا دلالأة قاطعأة علأى أن الله يوجأ  اتبأاع الرسأول فيمأا شأرعه        فهذه الآيات تأدل باجتماعهأا وتسأانده   

نصوص السنة النبوية جاء فيها ما يدل على حجيتها، وأنها مصدراً للأحكأام المتعلقأة بالإنسأان في شأتى     

 ألفأأيّن لا: )) الله رسأأول قأأال: قأأال  الله رسأأول مأأولى رافأأع أبأأو رواه مأأاومأأن ذلأأك  . المجأأالات

 كتاب في وجدنا ما أدري، لا: فيقول عنه نهيت أو به أمرت  ا أمرٌ يأتيه أريكته على متّكئاً أحدكم

  .((اتبعناه الله

                                                 
 .32، 31: سورة آل عمران، الآيتان(1)

 . 10 :سورة النساء، الآية (2)

 . 54: سورة النساء، الآية (3)

 . 38: سورة الأحزاب، الآية (4)

 . 7: سورة الحشر، الآية (5)

( 5/37)، ورواه الترمأأذي في سأأننه (4805)كتأأاب السأأنة، بأأاب في لأأزوم السأأنة، رقأأم الحأأديث  ( 5/12)رواه أبأأو داود في سأأننه (8)

قال الشيخ و. هذا حديث حسن صحيح: ، وقال(2883)رقم الحديث ، @كتاب العلم، باب ما نهي عنه أن يقال عند حديث النبي 

 . في صحيح الجامع 7172: حديث رقم  :انظر( صحيح: )الألباني



 

 

 : قال أنّ رسول الله   وعن المقدام بن معديكرب

عليكم بهذا القأرآن، فمأا   : ألا إنّي أوتيت القرآن ومثله معه، ألا يوشك رجل شبعان على أريكته يقول))

كما  أحلّوه، وما وجدتم فيه من حرام فحرِّموه، ألا وإنّ ما حرّم رسول الله وجدتم فيه من حلال ف

أوصيكم بتقوى الله والسمع : ))قال أنّ رسول الله   وعن العرباض بن سارية  .((حرَّم الله

اء والطاعة وإن عبداً حبشيّاً، فإنّه من يعش منكم فسيرى اختلافاً كثيراً، فعليكم بسنّتي وسأنّة اللفأ  

الراشدين، تمسّكوا بهأا وعضّأوا عليهأا بالنواجأذ وإيأاكم ومحأدثات الأمأور، فأإنّ كألّ محدثأة بدعأة،            

   .((وكل بدعة ضلالة

 : وأمّا أقوال السلف فعديدة وأكثر من أن تحصى ومنها

دعنا : إذا حدّثت الرجل بالسنّة فقال: )) قال أيوب السختياني: قال أنه  عن الأوزاعيما جاء 

   .((مضلّ هذا وحدثنا من القرآن، فاعلم أنّه ضالّمن 

وسئل عن الحديث الأذي   -يعني أحمد بن حنبل  -سمعتُ أبا عبد الله : )) وقال الفضل بن زياد

مأأا أجسأأر علأأى هأأذا أن أقولأأه، ولكأأن السأأنّة تفسّأأر   : فقأأال ."أنّ السأأنة قاضأأية علأأى الكتأأاب "روي 

  .((الكتاب، وتعرِّف الكتاب وتبيِّنه

 :  ابن عبد البرأبو عمر وقال الحافظ 

بيان المجمل في الكتاب العزيز كالصلوات الم  في مواقيتها، : الأول: على ضربين البيان منه )

وسجودها، وركوعها وسائر أحكامها، وكبيانه للزكاة وحدها ووقتها وما الذي تعخذ منه الأمأوال،  

علأى حكأم الكتأاب كتحأريم نكأاح المأرأة علأى عمّتهأا وخالتهأا،           زيأادة : الثاني... وبيان مناسك الح  

                                                 
كتاب العلم، ( 5/31)، ورواه الترمذي في سننه (4804)كتاب السنة، باب في لزوم السنة، رقم ( 5/10)رواه أبو داود في سننه (1)

قال الشيخ و . هذا حديث حسن غري  من هذا الوجه: ، وقال(2884)، رقم الحديث @يث النبي باب ما نهي عنه أن يقال عند حد

 .في صحيح الجامع  2843: انظر حديث رقم ( صحيح : )الألباني

كتاب العلم، ( 5/44)، ورواه الترمذي في سننه (4807)كتاب السنة، باب في لزوم السنة، رقم ( 5/13)رواه أبو داود في سننه (2)

: قأأال الشأأيخ الألبأأانيو. هأأذا حأأديث حسأأن صأأحيح: ، وقأأال(2878)مأأا جأأاء في الأخأأذ بالسأأنة واجتنأأاب البأأدع، رقأأم الحأأديث   بأأاب

 . في صحيح الجامع 2544: انظر حديث رقم( صحيح)

حمأدي   إبراهيم، أبو عبدالله السورقي : تحقيق ،أحمد بن علي بن ثابت أبو بكر الطي  البغدادي، الكفاية في علم الرواية(3)

 . 18، بدون تاريخ، ص المدينة المنورة -المكتبة العلمية / ، طالمدني

  (.543)، المقدمة، باب السنة قاضية على كتاب الله، رقم (1/177)رواه الدارمي في السنن (4)

 . 15، ص أحمد بن علي بن ثابت أبو بكر الطي  البغدادي، الكفاية في علم الرواية(5)



 

 

وقأد أمأر الله جأل وعأز      ،وكتحريم الحأمُر الأهليّة، وكل ذي ناب من السِّأباع إلى أشأياء يطأول ذكرهأا    

مأا وافأق   : لم يقيد بشيء كما أمرنا باتباع كتأاب الله، ولم يقأل   مجملًا مطلقاً بطاعته واتباعه أمراً-

   .(ال بعض أهل الزيغكتاب الله، كما ق

مصأأدر تشأأريعي مهأأمّ لا بأأد منأأه وأنّهأأا صأأنو   ومأأن مجمأأوع النصأأوص السأأابقة يتضأأح لنأأا بجأألاء أنّ السأأنّة 

تسايره في الأحكام والتشريع على السواء، وأنّها لا يمكن الاستغناء عنهأا، ولا   -العزيز  -الكتاب 

 يمكن فصل السنّة عن الكتاب بحال من الأحوال

 : ذلك كلّه قول الإمام الشافعي ويعكِّد 

علأأى  فكأألّ مأأن قبأأل عأأن الله فرائضأأه قبأأل عأأن رسأأول الله سأأنّته، بفأأرض الله طاعأأة رسأأول الله  )

فعن الله قبأل، لمأا افأترض الله مأن طاعتأه       خلقه، وأن ينتهوا إلى حكمه، ومن قبل عن رسول الله 

لكأل واحأد منهمأا عأن الله وان تفرقأت فأروع       فيجمع القبول لما في كتاب الله ولسأنة رسأول الله القبأول    

الاسباب التي قبل بها عنهما كما أحل وحرم وفرض وحد بأسباب متفرقة كما شأاء جأل ثنأاؤه لا يسأئل     

  .(عما يفعل وهم يسألون

. على وجأوب اتبأاع سأنته    أجمعوا وبعد وفاته  الصحابة رضوان الله عليهم في حياته وما من شك أن 

ه يمضون أحكامه ويمتثلون لأوامأره ونواهيأه وتحليلأه وتحريمأه، ولا يفرقأون في وجأوب       فكانوا في حيات

وكأانوا بعأد وفاتأه إذا لم    . وحكأم صأدر عأن الرسأول نفسأه       ،الاتباع بين حكأم أوحأى إليأه في القأرآن    

 . يجدوا في كتاب الله حكم ما نزل بهم رجعوا إلى سنة رسول الله 

 :الشوكاني  قال

السّنّة المطهّرة واستقلالها بتشريع الأحكام ضرورة دينيأة، ولا يخأالف في ذلأك إلا مأن لا     إنّ ثبوت حجيّة )

  .(حظّ له في الإسلام

 :قال الإمام الطابي و

: كتأابُ، إلا أن البيأان علأى ضأربين    مأن أمأر الأدين لم يتضأمن بيانَأه ال      أخبر سبحانه أنه لم يغادر شأيئاً )

، فما كأان مأن هأذا الضأرب     اشتمل عليه معنى التلاوة ضمناً وبيان خفِيّ، بيان جَلِيّ تناوله الذكر نصاً

                                                 
، أبأو عبأد الأرحمن فأواز أحمأد زمرلأي      : دراسة وتحقيأق ، عمر يوسف بن عبد الله النمري القرطبيوأب، فضلهجامع بيان العلم و(1)

  .2/388، هأ 2003-1424الطبعة الأولى ، دار ابن حزم -معسسة الريان 

 . 33ص ، بدون تاريخ، دار الكت  العلمية /، طأحمد محمد شاكر: المحقق، الإمام محمد بن إدري  الشافعي، الرسالة(2)

الشأيخ أحمأد عأزو عنايأة ،     : المحقأق ، محمد بأن علأي بأن محمأد الشأوكاني     ، إرشاد الفحول إلي تحقيق الحق من علم الأصول(3)

 . 1/47، م1444/هأ1414الطبعة الأولى ، دار الكتاب العربي، الشيخ خليل المي  والدكتور ولي الدين صالح فرفور: قدم له 



 

 

ٿ ٹ   ٹ ٹ ٹ  }: وهو معنأى قولأه سأبحانه    كان تفصيل بيانه موكولًا إلى النبي 

 .(فمن جمع بين الكتاب والسنة فقد استوفى وجهي البيان .{ڤ ڤ ڤ ڤ ڦ ڦ

 :أوجه دلالة السنة النبوية على الأحكام/ 4

انت السنة النبويأة هأي المصأدر الثأاني مأن المصأادر الأصألية لحقأوق الإنسأان في النظأام الإسألامي            ولّما ك

 .فإنه من الأهمية  كان بيان أوجه دلالة السنة النبوية على الأحكام 

 :من ثلاثة وأما نسبة السنة إلى القرآن من جهة ما ورد فيها من الأحكام فإنها لا تعدو واحداً

، فيكأون الحكأم لأه مصأدران     الكأريم  جاء في القأرآن  سنة مقررة ومعكدة حكماًإما أن تكون  /1

ومن هأذه الأحكأام الأمأر بإقامأة     . دليل مثبت من آي القرآن، ودليل معيد من سنة الرسول: وعليه دليلان

الصلاة، وإيتاء الزكاة، وصوم رمضان، وح  البيت، والنهي عن الشرك بالله، وشأهادة الأزور، وعقأوق    

ن، وقتل النف  بغير حق، وغير ذلك من المأمورات والمنهيات التي دلأت عليهأا آيأات القأرآن وأيأدها      الوالدي

 .، ويقام الدليل عليها منهماسنن الرسول 

، أو مقيِّأأدة مأأا جأأاء فيأأه مطلقأأاً، أو  إمأأا أن تكأأون سأأنة مفصأألِّة ومفسِّأأرة لمأأا جأأاء في القأأرآن مجمأألاً    /2

 هذا التفسير أو التقييأد أو التخصأيص الأذي وردت بأه السأنة تبيينأاً       مخصِّصَة ما جاء فيه عاماً، فيكون

: للمراد من الذي جاء في القرآن لأن الله سبحانه منح رسوله حق التبيين لنصوص القرآن بقوله عأز شأأنه  

هأذا السأنن الأتي    قبيأل  ومأن    .{ ٿ ٹ   ٹ ٹ ٹ ڤ ڤ ڤ ڤ ڦ ڦ }

، لأن القرآن أمر بإقامة الصلاة، وإيتاء الزكاة، وح  فصلت إقامة الصلاة، وإيتاء الزكاة، وح  البيت

البيأأت، ولم يفصأأل عأأدد ركعأأات الصأألاة، ولا مقأأادير الزكأأاة، ولا مناسأأك الحأأ ، والسأأنن العمليأأة و   

القولية هي التي بينت هذا الإجمال؟ وكذلك أحل الله البيع وحرم الربا، والسنة هأي الأتي بينأت صأحيح     

. والله حرم الميتة، والسنة هي التي بينت المراد منها ما عدا ميتة البحر. المحرم ، وأنواع الرباهالبيع وفاسد

 .وغير ذلك من السنن التي بينت المراد من مجمل القرآن ومطلقه وعامه، وتعتبر مكملة له وملحقة به

ة بالنسأب  وإما أن تكون سنة مثبِتَة ومنشِئَة حُكما سكت عنأه القأرآن، فيكأون هأذا الحكأم ثابتأاً      / 3

ومن هذا تحريم الجمع بين المرأة وعمتهأا أو خالتهأا، وتحأريم كأل ذي نأاب      . ولا يدل عليه نص في القرآن

                                                 
 . 44: سورة النحل، الآية(1)

 .  1/1، م1432/هأ1351الطبعة الأولى  حل  –المطبعة العلمية ، أبو سليمان أحمد بن محمد الطابي البستي، عالم السننم(2)

 . 44: سورة النحل، الآية(3)



 

 

مأأن السأأباع ومخلأأ  مأأن الطيأأور، وتحأأريم لأأب  الحريأأر والتخأأتم بالأأذه  علأأى الرجأأال، وغأأير ذلأأك مأأن    

 .سهالأحكام التي شرعت بالسنة وحدها ومصدرها إلهام الله لرسوله، أو اجتهاد الرسول نف

 : في رسالته الأصولية  قال الإمام الشافعي

ما أنزل الله عز وجل فيه : من ثلاثة وجوه، أحدها في أن سنن النبي  لم أعلم من أهل العلم مخالفاً)

ما أنزل الله عز وجل فيه جملة فبيَّن : مثل ما نص الكتاب، والآخر نص كتاب، فسنَّ رسول الله 

 .(ما سنّ رسول الله  ا لي  فيه نص كتاب: الوجه الثالثعن الله معنى ما أراد ، و

، ومأا بثأه في نفسأه مأن روح     الكريم أن اجتهاد الرسول في التشريع أساسه القرآن: و ا ينبغي التنبيه له

التشريع ومبادئأه، فهأو يسأتند في تشأريعه الأحكأام إلى القيأاس علأى مأا جأاء في القأرآن، أو إلى تطبيأق            

ومأن هأذا يتأبين أنأه لا يمكأن       .ة لتشريع القرآن، فمرجع أحكام السنة إلى أحكام القرآنالمبادئ العام

 .أن يقع بين أحكام القرآن والسنة تخالف أو تعارض

 :قال ابن القيم 

 :والسنة مع القرآن على ثلاثة أوجه)

مأن بأاب   أن تكون موافقة له من كل وجه فيكون توارد القرآن والسأنة علأى الحكأم الواحأد     : أحدها 

 .توارد الأدلة وتظافرها 

 . له لما أريد بالقرآن وتفسيراً أن تكون بياناً :الثاني

أن تكون موجبة لحكم سكت القرآن عن إيجابه أو محرمة لما سأكت عأن تحريمأه ولا تخأرج      :الثالث

ن عن هذه الأقسام فلا تعارض القأرآن بوجأه مأا فمأا كأان منهأا زائأدا علأى القأرآن فهأو تشأريع مبتأدأ مأ             

تج  طاعته فيه ولا تحل معصيته ولي  هذا تقديما لهأا علأى كتأاب الله بأل امتثأال لمأا أمأر         النبي 

لا يطأأاع في هأأذا القسأأم لم يكأأن لطاعتأأه معنأأى    الله بأأه مأأن طاعأأة رسأأوله ولأأو كأأان رسأأول الله  

ه لم يكأن لأه   وإنه إذا لم تج  طاعته إلا فيما وافق القرآن لا فيما زاد علي ،وسقطت طاعته المختصة به

 . (طاعة خاصة تختص به

                                                 
، السأنة ومكانتهأا في التشأريع،    40عبأد الوهأاب خألاف، ص    . علأم أصأول الفقأه، د   : انظر في تفصيل القول حول هذه الأوجه(1)

 . فى السباعي مصط/ الأستاذ

 .54، ص أحمد محمد شاكر: المحقق، الإمام محمد بن إدري  الشافعي، الرسالة(2)

طأه عبأد الأرءوف    : تحقيأق  ، محمد بن أبي بكر أيوب الزرعي أبو عبد الله ابأن القأيم الجوزيأة   ، إعلام الموقعين عن رب العالمين(3)

 .2/307م، 1473بيروت ،  -دار الجيل  /، ط سعد



 

 

ومأأن خأألال مأأا سأأبق يظهأأر أوجأأه دلالأأة السأأنة النبويأأة علأأى الأحكأأام، وعلاقتهأأا بالمصأأدر الأول القأأرآن    

الكريم، وبذلك يتأكد أن السنة النبوية قد يأتي فيها من الأحكام ما يتعلق بحقوق الإنسان، وتكأون  

 .لإسلامي كذلك من المصادر الأصلية في ضوء النظام ا

 :في السنة النبوية" الحق " دلالات / 1

وإذا كانت السنة النبوية مصدراً أصلياً لحقوق الإنسان فمن الأهمية  كان التعرف على دلالات كلمة 

في " الحأق  " حيأث جأاء لفأظ     .الحق في نصوص السأنة النبويأة، واسأتعمالات السأنة لهأا  عانيهأا المتعأددة        

   .متعددة مواضع السنة النبوية فى 

محمد بن المنتصر الكتاني عنأدما اسأتعرض مفهأوم الحأق في السأنة النبويأة ودلالاتأه        . ولقد أجاد وأفاد د

وأول ما صدر من استعمال لفظ الحأق في السأنة النبويأة مأا ورد في حأديث أم المأعمنين       : فقال .المختلفة

مأن الأوحي الرؤيأا     دأ به الرسول أول ما ب)): فقد روي عنها أنها قالت . في بدء الوحي عائشة 

لا يرى رؤيا إلا جاءت مثل فلأق الصأبح، ثأم حبأ  إليأه الألاء، فكأان         الصادقة في النوم، فكان 

يخلو بغار حراء، فيتحنث فيه الليالي ذوات العدد، قبل أن يعأود إلى أهلأه، ويتأزود لأذلك،  ثأم يرجأع إلى       

 . ((ار حراءخديجة فيتزود لمثلها حتى جاءه الحأأق وهو في غ

وسمأي حقأا   ، قوله حتى جاءه الحق أي الأمر الحق )  :  فالحق هنا كما شرحه الحافظ ابن حجر

 . (لأنه وحي من الله تعالى

ھ ے     ے ۓ ۓ ڭ ڭ        }: كمأأا في الآيأأة  " القرآنأأي"معنأأاه " الحأأق"ويطأأابق هأأذا الاسأأتعمال للفأأظ     

  .{ ۈ ۇٴ ۋ ۋ ۅ ۅ ۉ ۉ ې ې ۈڭ ڭ ۇ ۇ ۆ ۆ

ويندرج في هذا المعنى وصف الرسالة المحمدية بكونها حقاً، وبأن الوحأأي الأذي جاء بها هو حق أيضأاً لا  

ۈ ۈ  ۇٴ ۋ ۋ ۅ ۅ ۉ  ۆڭ ڭ ۇ ۇ ۆ }: قال تعأالى  . يخالطه شيء من الكهانة أو التوهم

 . { ۉ  ې

                                                 
 .   بتصرف 24-20محمد منتصر الكتاني ص . ظومة القيم المرجعية في الاسلام، دمن: انظر(1)

 .3، رقم الحديث باب كيف كان بدء الوحي إلى رسول الله رواه البخاري، (2)

بأأيروت ،  -دار المعرفأة  / ، طأحمأد بأن علأأي بأن حجأر أبأو الفضأأل العسأقلاني الشأافعي       ، فأتح البأاري شأرح صأأحيح البخأاري    (3)

 . 1/23هأ، 1374

 . 44: سورة يون ، الآية(4)

 . 17: سورة هود، الآية(5)



 

 

إذا  مسألم، وهأو دعأاؤه    في الحديث ما أخرجه الإمأام  " الحق"ويجري هذا المجرى في استعمال لفظ 

اللهم لك الحمد أنأت نأور السأماوات والأرض، ولأك الحمأد      )): قام إلى الصلاة في جوف الليل، وهو قوله 

ات والأرض، ولك الحمد أنت رب السأمارات والأرض ومأن فأيهن، أنأت الحأق، ووعأدك       وم السماوأنت قي

 .  ((...هم لك أسلمت، وبك آمنتالحق، وقولك الحق، ولقاؤك الحق، والجنة حق، والساعة حق، الل

 :   قال شارحه الإمام النووي

المتحقق وجوده،  وكل شيء صح وجأوده وتحقأق فهأو حأق، ومنأه الحاقأة       : الحق في أسمائه تعالى معناه )

في هذا الحديث، ووعدك الحق، معناه كل ذلك متحقأق   ومثله قوله . أي الكائنة حقاً، بغير شك

خبرك حق وصدق وقيل أنأت صأاح  الحأق وقيأل محأق الحأق وقيأل الإلأه         : اً معناه لا شك فيه، وقيل أيض

ہ ہ ھ ھ ھ ھ ے ے ۓ    ۓ ڭ  }: الحق دون ما يقوله الملحدون كما قال تعأالى 

ومعنأى لقأاؤك    ،وقيل في قولأه ووعأدك الحأق أي صأدق    .  {  ڭ ڭ ڭ ۇ ۇ ۆ   ۆ

هأأذا الحأأديث قأأد شأأرحه النأأووي  أأا يطأأابق في " الحأأق"ونلاحأأظ أن اسأأتعمال لفأأظ  .(حأأق أي البعأأث

الاستعمأال القرآنأي،  عنى الأمر الحتمي الوقوع، سواء كان وعداً أو كان مآلًا، مخبراً عن وقوعأه في  

 . {  ثى ثي جح جم ثمتخ تم تى تي ثج تحبى بي تج }: المستقبل،  قال تعالأأى 
عله في الذمة، أو الثابأت حصأوله،   ؛ أي الثابت ف" الواج "في معنى " الحق"واستعمل الحديث النبوي لفظ 

في معنأى النصأي    " الحأق "إلا أن السياق هو الذي يعين أحد المعنيين، كما استعمل الحديث النبوي لفظ 

هل تدري ما حق الله على العباد ؟ فقأال  )): قال له أن رسول الله  عن معاذ بن جبل ف. المستحق

على العباد أن يعبدوه ولا يشركوا به شيئاً، ثأم سأار سأاعة    فإن حق الله : قال . الله ورسوله أعلم: قلت : 

الأله ورسأوله أعألم، : قألأت : يا معاذ، هل تأدري ما حأق العباد على الأله، إذا فعألوا ذلك، قال : ، ثم قال 

  .((حق العباد على الله ألا يعذبهم:  قأال

                                                 
 .784رواه مسلم، كتاب صلاة المسافرين وقصرها، باب الدعاء في صلاة الليل وقيامه، رقم الحديث (1)

 . 82: سورة الح ، الآية(2)

الطبعأة  ، بأيروت  –التراث العربي  دار إحياء ،أبو زكريا يحيى بن شرف بن مري النووي، المنهاج شرح صحيح مسلم بن الحجاج(3)

 . 8/55هأ، 1342الثانية ، 

 . 53: سورة يون ، الآية(4)

بأاب  ، ورواه مسألم، كتأاب الإيمأان،    5412رواه البخاري، كتاب الاستئذان، بأاب مأن أجأاب بلبيأك وسأعديك، رقأم الحأديث        (5)

 . 30، رقم الحديث الدليل على أن من مات على التوحيد دخل الجنة قطعاً



 

 

 : في بيان معناه  قال الإمام النووي 

رير اعلم أن الحق كل موجود متحقق أو ما سيوجد لا محالة والله سبحانه وتعأالى هأو   قال صاح  التح)

الحأأق الموجأأود الأزلى البأأاقى الأبأأدى والمأأوت والسأأاعة والجنأأة والنأأار حأأق لأنهأأا واقعأأة لا محالأأة واذا قيأأل      

ق للكلام الصدق حق فمعناه أن الشأيء المخأبر عنأه بأذلك الأبر واقأع متحقأق لاتأردد فيأه وكأذلك الحأ           

المستحق علأى العبأد مأن غأير أن يكأون فيأه تأردد وتحأير فحأق الله تعأالى علأى العبأاد معنأاه مأا يسأتحقه                

عليهم متحتما عليهم وحق العباد على الله تعالى معناه أنه متحقأق لا محالأة هأذا كألام صأاح  التحريأر       

ز أن يكأون مأن نحأو قأول     وقال غيره انما قال حقهم على الله تعالى على جهأة المقابلأة لحقأه علأيهم ويجأو     

 .(به أى متأكد قيامى يالرجل لصاحبه حقك واج  عل

إن الله قد أعطأى كأل ذي حأق حقأه، فألا      )):   قوله  وأخرج أبو داوود في سننه عن أبي أمامة

 .((وصية لوارث

 . فالحق معناه في سياق هذا الحديث النصي  المشروع الثابت في الميراث

في معناه المصلحي، أي ما يثبأت في ذمأة شأخص    " الحق"تعمال الحديث النبوي للفظ ولكن الغال  في اس

 . لفائدة الغير

إنمأا أنأا بشأر،    )): قأال    أن رسأول الله   زوج النبي فمن ذلك ما ورد من حديث أم سلمة 

بحجتأه مأن بعأض، فأقضأي لأه علأى نحأو مأا         " ألحأن "وإنكم تختصمون إليَّ، فلعأل بعضأكم أن يكأون    

 .((نه، فمن قضيت له بشيء من حق أخيه فلا يأخذ منه شيئاً، فإنما أقطع له قطعة من النارأسمع م

 .  هنا هو الثابت في الذمة للغير مطلقاً، مادياً كان أو معنوياً" الحق"فأ 

في معنى مأا يقتضأيه العأدل أو الحكأم بالعأدل في مجأال التقاضأي بأين         " الحق"واستعمل الحديث النبوي 

 . يتنازعان في حق أحدهما على الآخرالصمين 

فالقاضي يسعى إلى رد الحق إلى مستحقه، ولو عن طريق الإكراه، إذا تحقق لديه ثبوت دعوى المطالأ   

مضأت السأنة في القضأاء بأاليمين مأع      : قأول مالأك بأن أنأ       أوفي هذا السياق ورد في كتاب الموطأ . بحقه

                                                 
 .1/232 ،أبو زكريا يحيى بن شرف النووي، المنهاج شرح صحيح مسلم بن الحجاج(1)

حسأن صأحيح   : ، وقأال الشأيخ الألبأاني   2172، رقأم الحأديث   بأاب مَأا جَأاءَ فِأى الَوَصِأيَّةِ لِلَأوَارِثِ      رواه أبوداود، كتأاب الوصأايا،   (2)

 (2/370صحيح سنن أبي داود )

بأاب  ، ورواه مسألم ، كتأاب الأقضأية،    2534ن أقام البينة بعد اليمين، رقأم الحأديث   رواه البخاري، كتاب الشهادات، باب م(3)

 .1713، رقم الحديث الحكم بالظاهر واللحن بالحجة



 

 

تحق حقأأه، فأأإن نكأأل وأبأأى أن يحلأأف أحلأأف  الشأأاهد الواحأأد، يحلأأف صأأاح  الحأأق مأأع شأأاهده، ويسأأ 

 .(، وإن أبى أن يحلف ثبت عليه الحق لصاحبه"الحق"المطلوب، فإن حلف سقط عنه ذلك 

قأال في خطبأة    في بأاب الحأدود أن رسأول الله      وأصل هذا المعنى ما ورد في صأحيح البخأاري  

اضأكم إلا بحقهأا كحرمأة يأومكم     فإن الله تبارك وتعالى قد حرم دماءكم وأموالكم وأعر)): الوداع 

 . ((...هذا، في بلدكم هذا، في شهركم هذا

 . (ظهر المعمن حمى إلا في حد أو حق): وقد ترجم البخاري لهذا الحديث في باب الحدود، بقوله 

 : في معناه   قال ابن حجر

لحأأدود والتعأأازير،   إن المأأعمن محمأأي معصأأوم مأأن الإيأأذاء إلا في حأأد أو حأأق ؛ أي لا يأأذل إلا في سأأبيل ا     )

:  تأديباً له، ثم يذكر أصلًا لترجمتأه لفأظ الحأديث الأذي أخرجأه في كتأاب السأرقة، وهأو قولأه         

 . ((ظهر المسلمين حمى إلا في حدود الله))

 . في معظم استعمالاته إلى معنى العدل والإنصاف" الحق"انصرف " المعنى"ومن هذا 

الحق في معناه الأخلاقي في باب الإحسان والإنفاق وسد حاجأة   ولم يفت الحديث النبوي أن يستعمل لفظ

لا حسأد إلا في اثنأتين،   )): ، قولأه  ذوي الحقوق، فقد أخرج الشيخان عن عبد الله بن مسأعود 

 .  ((رجل آتاه الله الحكمة فهو يقضي بها ويعلمها، ورجل آتاه الله مالًا فسلطه على هلكته في الحق

نفأاق في سأبيل الله سأواء كأان فريضأة كالزكأاة، أو إحسأاناً عامأاً كالصأدقات          فالحق هنا عمأوم الإ 

 . وسد حاجة المعوزين

في الحديث النبوي تراوح بين المعأاني الرئيسأية   " الحق " أن لفظ  ونستخلص من  ا سبق في هذا العنصر

 : التالية 

 (. في الإخبار بالسمعيات) الأمر الحتمي الوقوع                                          . 1

 (. في الوحي)الأمر الصادق المطابق في خبره الواقع القائم                    . 2

 (. حق العباد على الله)الأمر الثابت حصولأه                                         . 3

                                                 
 .2/722، 1405موطأ مالك، كتاب الأقضية ، باب القضاء في شهادة المحدود، برقم (1)

 .8403، رقم الحديث و حقباب ظهر المعمن حمى إلا في حد أرواه البخاري، كتاب الحدود، (2)

 .12/15 فتح الباري شرح صحيح البخاري، أحمد بن علي بن حجر العسقلاني،(3)

مسألم في صألاة المسأافرين بأاب مأن       ، ورواه73، رقأم الحأديث   باب الاغتباط في العلأم والحكمأة  رواه البخاري، كتاب العلم، (4)

 . 118يقوم بالقرآن ويعلمه رقم 



 

 

 (. عند التقاضي)الأمر الثابت في ذمة المرء لغيره                               . 4

 (. في الميراث)النصي  المستحق بحكم الشريعة                                . 5

 (. باب الزكاة)النصي  المستحق في كل مال، وهو الزكاة، إن  بلغ النصاب    . 8

 . العدل والإنصاف. 7

  .الإحسان  لحظ ثبوته في الذمة تجاه المعوزين على حس  الوازع الأخلاقي. 1

ذلك في معاني العدل والواجأ ، والإنفأاق   " الحق"لفظ  من خلال السنة النبوية لقد استعمل الرسول 

في سبيل الله، والمصلحة الشخصية المشروعة، والنصأي  المشأروع اكتسأابه في المأال أو المأيراث؛ فكأأن       

لمصلحي في مجال الواجبأات  ا" بالحق"السنة النبوية توسعت في المعنى الأخير من معاني الحق، وهو المتعلق 

 .  (الثابتة في الذمم، حقوقاً عبادية أو مالية أو عينية أو مصلحية مشروعة

ولاشك في أن الحديث النبوي بعد القرآن الكريم قد حث الفكر الإسلامي على تدبر مفاهيم الحأق في  

في كأأل ظأأواهر " الحأأق"جميأأع سأأياقاته، وعلأأى إنتأأاج فكأأر أخلاقأأي وتشأأريعي وفلسأأفي قوامأأه التمأأاس  

 . (الوجود وفي السلوك الإنساني

الثابأأت في " الوجأأودي"في القأأرآن غلأأ  عليأأه معنأأى الحأأق  " الحأأق"ويمكننأأا أن نعتأأبر أن اسأأتعمال مفهأأوم  

أو " الاعتبأأاري"في السأأنة غلأأ  عليأأه معنأأى الحأأق  " الحأأق"الواقأأع والحتمأأي الوقأأوع، وأن اسأأتعمال مفهأأوم  

في الذمة تجأاه الغأير، أو مأا يعتأبره ثابتأاً في فطأرة النأاس مأن مبأادئ العأدل            ؛ أي ما يعتبره حقاً"المصلحي"

 . والإنصاف وحقوق الارتفاق بكل مالا تتم شروط الحياة إلا به، ضماناً لمصالح الناس ومعايشهم

والحق في المعنى الوجودي يقابله الباطل أو المعدوم أو المنفي، ومرادفه الصادق والصحيح مقابل الكأاذب  

أما الحق بالمعنى الاعتباري والمصلحي فهو الحق الذي يج  للآخرين بصأورة مشأروعة،   . الفاسد والزائلو

 . ويرادفه العدل والقسط، ويقابله الجور

وهكأأذا قأأام كأأل مأأن العقيأأدة   .  فأأالمفهوم الأول هأأو قأأوام العقيأأدة، والمفهأأوم الثأأاني هأأو قأأوام الشأأريعة    

مت على توحيد الحق، والحق في ذاته لا يتعدد، ولذلك لا يكون فالعقيدة قا. والشريعة على أساس الحق

. إلا واحأأداً، ولأأذلك أطلأأق القأأرآن علأأى ذات الله الحأأق،  عنأأاه الوجأأودي الثابأأت، الأأذي لا تعأأدد فيأأه           

                                                 
م، 2004، محمأأد منتصأأر الكتأأاني،  المنظمأأة الإسأألامية للتربيأأة والعلأأوم والثقافأأة       . ة في الاسأألام، دمنظومأأة القأأيم المرجعيأأ  (1)

 .   25الرباط، المغرب،  ص 

 .   بتصرف 28ص  المرجع السابق : انظر(2)



 

 

والشريعة قامت على العمل بالحق، والحق هنأا هأو اعتبأار المصألحة الإنسأانية اللائقأة بالكأائن المسأعول         

 . (تجلت ضرورتها للفطرة أو للعقلعن مصيره، كيفما 

. تتفرع كل حقوق الإنسان في الإسلام، هذه الحقوق التي يعتبرها ضأرورات أساسأية   ينالأصل ينومن هذ

وسأأبيل إدراك هأأذه الحقأأوق وصأأياغتها هأأو الاجتهأأاد الأأذي تقتضأأيه الشأأريعة الإسأألامية  لتواكأأ  تطأأور  

 . المجتمع في كل زمان ومكان

 . لى من هذا التحليل هي أن الإسلام دين الحق في عقيدته وشريعتهوالنتيجة التي تتج

 :عناية السنة النبوية بحقوق الإنسان/ 5

في ضأأوء مأأا أشأأرت إليأأه في هأأذا المطلأأ  مأأن أوجأأه دلالأأة السأأنة علأأى الأحكأأام وأوجأأه علاقتهأأا بأأالقرآن   

قوق الإنسان؛ فمأا أتأى   الكريم؛ فإنه من الصعوبة  كان الفصل بين القرآن والسنة عند الحديث عن ح

مأأن حأأقٍ في القأأرآن الكأأريم إلا وأيدتأأه وعضأأدته السأأنة النبويأأة، وبينأأت تفصأأيله، ومأأا يتفأأرع عنأأه مأأن       

ولم يكن أبداً المأراد في هأذا العنصأر التتبأع الأدقيق لحقأوق الإنسأان في السأنة النبويأة           .أحكام ومسائل

 . فإن هذا أمر خارج عن نطاق وموضوع البحث

ت من هذا العنوان إعطاء أمثلة وشواهد على عناية السنة النبوية بحقوق الإنسان باعتبارهأا مأن   وإنما أرد 

 .المصادر الأصلية لهذه الحقوق في النظام الإسلامي 

 :حق الحياة/ 4

حرمة النف  البشرية وحرم القتل والانتحار بشكل عام وجعل قتل النف  من  بين رسول الله 

الكبائر الإشراك بالله وعقوق الوالدين وقتل : ))قال بن عمرو عن النبي فعن عبد الله ا. الكبائر

 .  ((النف  واليمين الغموس

                                                 
 .   28ص   المرجع السابق،(1)

 :للتوسع والاستزادة حول حقوق الإنسان في السنة النبوية يراجع(2)

جأائزة نأايف بأن عبأد العزيأز آل      "حكمأت بشأير ياسأين، البحأث الحأائز مناصأفة علأى        . سنة النبوية بحقوق الإنسأان، د عناية ال/ 1

: وقأأد طبعتأأه الجأأائزة الطبعأأة الأولى  –فأأرع السأأنة النبويأأة   –الأأدورة الأولى –" العالميأأة للسأأنة النبويأأة والدراسأأات الإسأألامية   سأأعود

 .م 2005/هأ1428

جامعأة   -ماجسأتير   -جاسمية محمد شم  الأدين   -السنة النبوية والإعلان العالمي لحقوق الإنسانحقوق الإنسان في ضوء / 2

 . م 1447 –الحديث وعلومه  -الشريعة والدراسات الإسلامية  -الكويت 

ن مسأألم في الإيمأأان بأأاب بيأأا   ورواه ، 2511رواه البخأأاري، كتأأاب الشأأهادات، بأأاب مأأا قيأأل في شأأهادة الأأزور، رقأأم الحأأديث       (3)

 .   17الكبائر وأكبرها رقم 



 

 

المسلم من سلم الناس من : ))قال عن رسول الله  كما قال في صفة المسلم عن أبي هريرة 

 .((لسانه ويده والمعمن من أمنه الناس على دمائهم وأموالهم

قتل النف  تحريماً صريحاً في خطبته في حجة الوداع بتحريم الدماء فعن جابر  وحرم رسول الله 

فإن الله تبارك وتعالى قد حرم دماءكم : ))قال في حجة الوداع أن رسول الله  بن عبد الله 

ألا هل ، في شهركم هذا ، في بلدكم هذا، وأموالكم وأعراضكم إلا بحقها كحرمة يومكم هذا

لا ترجعوا بعدي كفاراً يضرب  _أو ويلكم _ويحكم : قال، ألا نعم: ذلك يجيبونه كل، بلغت ؟ ثلاثاً

 .((بعضكم رقاب بعض

 عن أبي هريرةف .أما المنتحر الذي يقتل نفسه فهو في نار جهنم يقتل نفسه فيها خالداً مخلداً فيها أبداً

توجأ بها في بطنه في نار ي، من قتل نفسه بحديدة فحديدته في يده: ))قال رسول الله : قال  

خالداً مخلداً ، ومن شرب سماً فقتل نفسه فهو يتحساه في نار جهنم. خالداً مخلداً فيها أبداً ، جهنم 

 .  ((خالداً مخلداً فيها أبداً، ومن تردى من جبل فقتل نفسه فهو يتردى في نار جهنم. فيها أبداً 

فكانت في ثلاث حالات  يمة التي حددها رسول الله ودم المسلم وحياته لا تحل إلا بالأمور العظ

وهي إما عقوبة لأه حيث إن القاتل يقتل، أو لكف أذاه عن الناس كالثي  الزاني وما يجره من ويلات 

ومصائ  على الأسرة والمجتمع وعلى نفسه، أو الذي تخلى عن الدين والجماعة وهو الذي يكون متمرداً 

مستعداً لتدمير المسلمين والناس أجمعين بجبروته وظلمه فلا خير يرتجى فاجراً على كل قوانين الله و

 :قال فعن عثمان ؛ من حياته بعدما عرف الحق وتنكر له وكفر به وحارب المسلمين أو ظلمهم

لا يحل دم امرئ مسلم إلا بإحدى ثلاث رجل زنى بعد إحصانه فعليه : ))يقول سمعت رسول الله

 .  ((ه القود أو ارتد بعد إسلامه فعليه القتلالرجم أو قتل عمداً فعلي

 :حق الكرامة الإنسانية/ 3

 عنأدما   الله رسأول  وقف العظيم المبدأ بهذا وعملًا والحقوق، التكريم أساس هي الإنسان إنسانية

 الإنسأان  إنسأانية  أن أعلمهأم  ، الأدين  بأاختلاف  أصأحابه  عليه اعترض وعندما يهودي، جنازة أمامه مرت

                                                 
   ( .2/374)إسناده قوي : ، وقال شعي  الأرنعوط1411رواه أحمد في مسنده برقم  (1)

   .8715، رقم الحديث باب ظَهْرُ الَمُعْمِنِ حِمًى، إِلاَّ فِى حَدٍّ أَوْ حَقٍّرواه البخاري، كتاب الحدود، (2)

مسأألم في ، ورواه 5442، رقأم الحأديث   الأدواء بأه و أا يخأأاف منأه والبيأث     بأاب شأأرب السأم و  رواه البخأاري، كتأاب الطأ ،    (3)

   .104 ، برقمالإيمان باب غلظ تحريم قتل الإنسان نفسه

 (1/70) إسناده صحيح على شرط الشيخين: ، وقال شعي  الأرنعوط504رواه أحمد في مسنده برقم (4)



 

 

 عنأدما   الله رسأول  أثأر  يقتفون الصحابة كبار جعل ما وهو فقط، دينه ولي  تكريمه ساسأ هي

 حنيأف  بأن  سأهل  أن) صأحيحه  في البخأاري  أورد فقأد  ، لهأا  فوقفوا الذمة أهل من رجل جنازة عليهم مرت

 رضالأ أهل من إنهما لهما فقيل ، فقاما بجنازة عليهما فمروا ، بالقادسية قاعدين كانا سعد بن وقي 

)  فقأال  يهأودي  جنأازة  إنهأا  لأه  فقيأل  ، فقأام  جنازة به مرت  النبي إن فقالا -الذمة أهل من أي -

 . (نفسا أليست

 بلأأغ ،بأل  لونأه  أو جنسأه  أو دينأه  إلى النظأر  دون حقوقأه  إنسأأان كأل  ينأال  لأن يسأعى  بأأن  مطالأ   فالمسألم 

 وبين المسلم بين حائلا عليها والاعتداء قهحقو انتهاك الله جعل أن كفره رغم الإنسان لإنسانية التكريم

 مسأيرة  مأن  لتوجأد  ريحهأا  وإن الجنأة  رائحأة  يأرح  لم معاهأدا  قتأل  مأن )) : قأال  الجنأة  رائحة يشتم أن

 (.2)((عاما أربعين

  :التعليمالتربية وحق  /4

حق التعلم  و ا يعكد. إنَّ العلم حياة للنف  الِانسانية، وحرمانها منه يعني انتقاص وامتهان كرامتها

 .ير تعليم عشرة من أبناء المسلمينسلأبأسرى بدر، إذ جعل فدية ا فعله النبي  والتعليم في الِاسلام ما

حق التربية والتعليم هو أحد أهم الحقوق التي كفلها الإسلام للإنسان منذ ولادته، وقد صحَّ عن  إنَّ

 (. 3(()ه، أو ينصرانه، أو يمجسانهكل مولود يولد على الفطرة فأبواه يهودان: ))قوله النبي 

 (.4(()طل  العلم فريضة على كل مسلم: ))وقال 

عن و(. 5(( )من سلك طريقاً يلتم  فيه علماً سهل الله له به طريقاً إلى الجنة: ))أنه قال وصح عنه 

 لا حسد إلا في اثنتين، رجل آتاه الله الحكمة فهو)): أن رسول الله ،  عبد الله بن مسعود

 .  ((يقضي بها ويعلمها، ورجل آتاه الله مالًا فسلطه على هلكته في الحق

والحد الأدنى الذي لا يسقط عن أحد هو معرفة الله تعالى والإيمان به  قتضى العقيدة الصحيحة، 

                                                 
 . 1224ي، رقم الحديث رواه البخاري، كتاب الجنائز، باب من قام لجنازة يهود(1)

 .4/81، صحيح إسناده: شعي  الأرنعوط، وقال 8745رواه أحمد في مسنده برقم (2)

بأاب معنأى كأل مولأود     ، ومسألم، كتأاب القأدر   ، (1315)رقم، باب ما قيل في أولاد المشركين، كتاب الجنائز،رواه البخاري(3)

  (.8155)يولد على الفطرة، رقم

تخأري  أحاديأث مشأكلة    : وصأححه الألبأاني في  ، (1/44)باب فضأل العلمأاء والحأث علأى طلأ  العلأم       ، رواه ابن ماجه في سننه(4)

  (.18)الفقر برقم 

 .2844رواه مسلم، كتاب الذكر، باب فضل الاجتماع على تلاوة القرآن، حديث رقم (5)

مسألم في صألاة المسأافرين بأاب مأن       ، ورواه73، رقأم الحأديث   باب الاغتباط في العلأم والحكمأة  رواه البخاري، كتاب العلم، (8)

 . 118يقوم بالقرآن ويعلمه رقم 



 

 

ومعرفة شروطها لأن ما لا يتم الواج  إلّا  –كالصلاة والصيام -ومعرفة كيفية أداء العبادات الواجبة 

ولا شك أن رفع الجهل عن الإنسان وتربيته  ا ينمّى الفطرة السوية التي خلقه الله عليها .  به فهو واج 

 .حق ثابت للإنسان على مجتمعه

 :بالأمنحق التمتع / 1

 : إلى رعاية هذا الحق الِانساني العام وقال في هذا السياق دعا النبي 

وفي حديث آخر   (.1)((ريحها ليوجد من مسيرة أربعين عاماً من قتل معاهداً لم ير رائحة الجنَّة، وإنّ))

الَمُسْلِمُونَ تَتَكَافَأأ دِمَاؤُهُمْ يَسْعَى : ))عَنْ عَمْرِو بْنِ شُعَيٍْ  عَنْ أَبِيهِ عَنْ جَدِّهِ قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ 

دٌ عَلَى مَنْ سِوَاهُمْ يَرُدُّ مُشِدُّهُمْ عَلَى مُضْعِفِهِمْ وَمُتَسَرِّعُهُمْ بِذِمَّتِهِمْ أَدْنَاهُمْ وَيُجِيُر عَلَيْهِمْ أَقَصَاهُمْ وَهُمْ يَ

 (.2)((عَلَى قَاعِدِهِمْ لَا يُقَتَلُ مُعْمِنٌ بِكَافِرٍ وَلَا ذُو عَهْدٍ فِى عَهْدِهِ

 :حق المساواة والتمتع بالعدل/ 5

 : قال حيث  كان أول من أعلن مبدأ المساواة في حجة الوداع النبي و

يا أيها الناس ألا إن ربكم واحد، وإن أباكم واحد، ألا لا فضل لعربي على عجمي، ولا لعجمي على ))

 (.3(()عربي، ولا لأحمر على أسود، ولا أسود على أحمر إلا بالتقوى

والبشر أيضًا متساوون أمام تكاليف الشرع فهم جميعًا مطالبون بتوحيد الله وعبادته، وأمام أحكام 

اشتد غضبه على أسامة اء مهما كان وضعهم الاجتماعي أو الاقتصادي، ولذلك فإن النبي القض

حين حاول أن يشفع لامرأة شريفة النس  من بني مخزوم حتى لا يقيم عليها الحد الشرعي  بن زيد 

إنما أهلك من كان قبلكم أنهم : "ثم قال" أتشفع في حدٍّ من حدود الله: ))في السرقة فقال 

ا إذا سرق فيهم الشريف تركوه، وإذا سرق فيهم الضعيف قطعوه، والذي نفسي بيده لو كانت كانو

 (.4(()فاطمة بنت محمد لقطعت يدها

يعجزون غالبا  فالضعفاء هم الفئة الذين المساواة بين الضعفاء والأقوياء في الحقوق فريضة إسلاميةإن 

ولذلك شدد ، بقوة المال أو قوة السلطان وهم الذين تصادر حقوقهم، عن تحصيل حقوقهم وحمايتها

                                                 
 .4/81، صحيح  إسناده: شعي  الأرنعوط، وقال 8745رواه أحمد في مسنده برقم (1)

صأحيح،   :، وقأال الشأيخ الألبأاني   2753، رقأم الحأديث   باب فِى السَّرِيَّةِ تَرُدُّ عَلَأى أَهْألِ الَعَسْأكَرِ   رواه أبوداود، كتاب الجهاد، (2)

 .(2201) ، الإرواء (8712)صحيح الجامع الصغير وزيادته ( 1051) الإرواء 

وصأأححه الألبأأاني في السلسأألة   ( 5/411)إسأأناده صأأحيح  : شأأعي  الأرنأأعوط وقأأال  23538رواه الإمأأام أحمأأد في المسأأند بأأرقم    (3)

  (.2700)الصحيحة برقم 

: ومسألم ، (8711)، (3475)رقأم ، (4/271( )لأى الشأريف والوضأيع   كتاب الحأدود، بأاب إقامأة الحأدود ع    )أخرجه البخاري في (4)

  (.4421)رقم، (3/1315( )باب قطع السارق الشريف وغيره، كتاب الحدود)



 

 

وجعل إنصافهم ومساواتهم مع غيرهم في الحقوق فريضة يلتزم الأقوياء ، في التوصية بهم النبي 

فلا يختلف في حاله وهيئته عن  وهذا ما جعل أبو ذر يبالغ ويتشدد في التزام وصية النبي  بأدائها،

عن المعرور قال لقيت أبا فوجعلهم يتساءلون عن سر ذلك،  غلامه وخادمه،  ا أثار دهشة كل من رأه،

إني ساببت رجلا فعيرته بأمه فقال  :ة وعليه حلة وعلى غلامه حله فسألته عن ذلك فقالذبالرب ذر 

يا أبا ذر أعيرته بأمه إنك امرو فيك جاهلية إخوانكم خولكم جعلهم الله تحت ))  :لي النبي 

فليطعمه  ا يأكل وليلبسه  ا يلب  ولا تكلفوهم ما يغلبهم فإن أيديكم فمن كان أخوه تحت يده 

 .  (1) ((كلفتموهم فأعينوهم

ولي  معنى ذلك ألا يتفاوت الناس في المأكل والملب  فإن ذلك  ا يشق عليهم، وهو خلاف المعروف من 

أن يتحصل  وإنما مقصود الحديث هو المساواة في الحياة الكريمة التي تمكن الإنسان من ،سنته 

 .على حاجاته الأساسية دون ظلم

وما من شك أن عناية السنة النبوية بحقوق الإنسان كثيرة ومتعددة ومتنوعة، ولكن اكتفينا بهذه 

النماذج والأمثلة والتوسع له مجال آخر حتى لا يخرج البحث عن مساره، وحسبنا من ذلك الإشارة 

 .نسان في النظام الإسلاميوالتأكيد على مصدرية السنة النبوية لحقوق الإ

                                                 
، (30)رقأم باب المعاصي من أمر الجاهلية ولا يكفر صاحبها بارتكابها إلا بالشأرك  كتاب الإيمان، باب )أخرجه البخاري في (1)

 .1881لنذور باب إطعام المملوك  ا يأكل رقم أخرجه مسلم في الإيمان وا



 

 

 :الإجماع:  المطلب الثالث

 :تعريف الإجماع/ أ

: ويطلق على الاتفاق، ومنه قأولهم  .{ٿ ٹ  }: يطلق على العزم، ومنه قوله تعالى: الإجماع لغة

  .(اتفقوا عليه: أجمع القوم على كذا؛ أي

على  صر من العصور بعد وفاة الرسول اتفاق جميع المجتهدين من المسلمين في ع): وعند الأصوليين

   .(حكم شرعي في واقعة

فإذا وقعت حادثة وعرضت على جميع المجتهدين مأن الأمأة الإسألامية وقأت حأدوثها واتفقأوا علأى حكأم         

علأى أن هأذا الحكأم هأو      ، واعتأبر إجمأاعهم علأى حكأم واحأد فيهأا دلأيلاً       فيها سمأي اتفأاقهم إجماعأاً   

، لأنأه في حيأاة الرسأول هأو     ة، وإنما قيل في التعريأف بعأد وفأاة الرسأول    الحكم الشرعي في الواقع

المأأرجح التشأأريعي وحأأده، فأألا يتصأأور اخأأتلاف في حكأأم شأأرعي ولا اتفأأاق إذ الاتفأأاق لا يتحقأأق إلا مأأن  

  .عدد

 :وقد اشتمل هذا التعريف على خمسة قيود

ق بعأض المجتهأدين، وكأذلك اتفأاق     أن يصدر الاتفاق عن كل العلماء المجتهدين، فألا يصأح اتفأا   : الأول

 . غير المجتهدين كالعامة ومن لم تكتمل فيه شروط الاجتهاد

  .المراد بالمجتهدين من كان موجودًا منهم دون من مات أو لم يولد بعد: الثاني

 . لا بد أن يكون المجمعون من المسلمين، ولا عبرة بإجماع الأمم الأخرى غير المسلمة: الثالث

 . ، ولا يقع في حياتهجماع إنما يكون حجة بعد وفاته الإ: الرابع

أن تكأأون المسأأألة المجمأأع عليهأأا مأأن الأمأأور الدينيأأة، ويخأأرج بأأذلك الأمأأور الدنيويأأة والعقليأأة     : الأأام 

 .(وغيرها

 :حجية الإجماع/ 3

 .اتفق أهل العلم على أن الإجماع حجة شرعية يج  اتباعها والمصير إليها

                                                 
 . 71: سورة يون ، الآية(1)

 ،(135) ، مجمع اللغة العربية، القاهرة، ص المعجم الوسيط(2)

 .45علم أصول الفقه، عبدالوهاب خلاف، ص (3)

 .158الجيزاني، ص  حسَيْن بنْ والجماعة، محمَّد السنة أهل عند الفقه أصول معالم(4)

 ،(11/341) ، ابن تيمية، ص ، ومجموع الفتاوى(52، 51)، الإمام الشافعي، ص اع العلمجم: انظر(5)



 

 

ڦ ڦ ڦ ڦ ڄ ڄ ڄ ڄ ڃ ڃ ڃ  }: قوله تعأالى  :ى كون الإجماع حجةمن الأدلة علو

  .{ ڇ ڍ ڍ ڇڃ چ چ چ چ ڇ ڇ

 :وجه الاستدلال بهذه الآية

أن الله توعد من اتبع غير سبيل المأعمنين فأدل علأى أنأه حأرام؛ فيكأون اتبأاع سأبيل المأعمنين واجبًأا، إذ           )

 .سبيل المعمنين لي  هناك قسم ثالث بين اتباع سبيل المعمنين واتباع غير

فقأط، أو لاتبأاع غأير سأبيل المأعمنين       ولا يصح في هذه الآية أن يكأون الأذم لاحقًأا لمشأاقة الرسأول      

 .فقط، فإن ذلك باطل قطعًا؛ لئلا يكون ذكر الآخر لا فائدة فيه

موجبأأة  وكأأذلك لا يصأأح أن يكأأون الأأذم لاحقًأأا للأمأأرين إذا اجتمعأأا فقأأط؛ لأن مشأأاقة الرسأأول    

 :قطعًا فلم يبق إلا قسمان للوعيد

 .أن الذم لاحق لكل من الأمرين وإن انفرد عن الآخر: أحدهما

 أن الذم لاحق لكل من الأمرين لكونه مستلزمًا للآخر: الثاني

   .ولحوق الذم بكل منهما وإن انفرد عن الآخر لا تدل عليه الآية؛ فإن الوعيد فيها إنما هو على المجموع

 .أن كلًا من الوصفين يقتضي الوعيد لأنه مستلزم للآخر بقي القسم الآخر وهو

 :  قوله ف من السنةما أو

عليكم بالجماعة وإيأاكم والفرقأة فأإن الشأيطان مأع الواحأد وهأو مأن الاثأنين أبعأد مأن أراد بحبوحأة             ))

 .((الجنة فيلزم الجماعة

 : مستدلًا بهذا الحديث  قال الشافعي

في البلدان فلا يقدر أحدٌ أن يلزم جماعة أبدان قوم متفأرقين، وقأد وجأدت     إذا كانت جماعتهم متفرقة)

الأبدان تكون مجتمعة من المسألمين والكأافرين والأتقيأاء والفجأار، فلأم يكأن في لأزوم الأبأدان معنأى؛          

لأنه لا يمكن، ولأن اجتماع الأبدان لا يصنع شيئًا فلم يكن للزوم جماعتهم معنى إلا ما عليأه جمأاعتهم   

                                                 
 .115: سورة النساء، الآية(1)

 .34أحكام القرآن ، الشافعي، ص (2)

 (.143، 142، 174، 14/171) ، ابن تيمية، مجموع الفتاوى: انظر(3)

، ورواه الترمأذي في سأننه،   1/28، ح رجاله ثقات رجال الشأيخين صحي: شعي  الأرنعوط وقال  177رواه أحمد في مسنده برقم (4)

في  2548: انظأر حأديث رقأم    ( صأحيح  ) صأحيح  : ، وقأال الشأيخ الألبأاني    2185كتاب الفتن، باب لزوم الجماعة، رقأم الحأديث   

 . صحيح الجامع



 

 

التحليل والتحريم والطاعة فيهما، ومن قال  ا تقأول بأه جماعأة المسألمين فقأد لأزم جمأاعتهم، ومأن          من

وإنمأأا تكأأون الغفلأأة في  . خأأالف مأأا تقأأول بأأه جماعأأة المسأألمين فقأأد خأأالف جمأأاعتهم الأأتي أمأأر بلزومهأأا    

  .(شاء الله الفأرقة، فأما الجماعة فلا يمكن فيها كافة غفلة عن معنى كتابٍ ولا سنةٍ ولا قياس إن

وهأذا معنأى كونأه    . وجوب اتباعه وحرمأة مخالفتأه   من ذا ثبت الإجماع فإن هناك أحكامًا تترت  عليهوإ

 .حجة

لأحأد أن يخأرج عأن     وإذا ثبأت إجمأاع الأمأة علأى حكأم مأن الأحكأام لم يكأن        ):  قال ابأن تيميأة  

 .(إجماعهم

وكذلك الإجماع ) .يه قد دل عليه النص أيضًافي الإجماع تكثير للأدلة، خاصة وأن الحكم المجمع علو

علأى ذلأك الكتأاب والسأنة والإجمأاع، وكأل مأن هأذه الأصأول يأدل علأى             قأد دل : دليل آخر؛ كما يقال

 .(الحق مع تلازمها، فإن ما دل عليه الإجماع فقد دل عليه الكتاب والسنة

                                                 
 (.478، 475) ، الإمام الشافعي، ص الرسالة(1)

 (.20/10) ، ابن تيمية، مجموع الفتاوى: انظر(2)

 (.14/145) المرجع السابق، (3)



 

 

 :القياس: المطلب الرابع

 :تعريف القياس/ أ

فألان لا  : المساواة، يقأال : والقياس. قست الثوب بالذراع، إذا قدرته به: ر، ومنه قولهمالتقدي: القياس لغة

 .لا يساويه: يقاس بفلان؛ أي

هو إلحأاق واقعأة لا نأص علأى حكمهأا بواقعأة ورد نأص بحكمهأا، في         ): القياس في اصطلاح الأصوليين

 .الحكم الذي ورد به النص، لتساوي الواقعتين في علة هذا الحكم

فأأإن دل نأأص علأأى حكأأم واقعأأة، وعرفأأت علأأة هأأذا الحكأأم بطريأأق مأأن الطأأرق الأأتي تعأأرف بهأأا علأأل        

الأحكام، ثم وجدت واقعة أخأرى تسأاوي واقعأة الأنص علأى علأة تحقأق علأة الحكأم فيهأا فإنهأا تسأوي             

 .بواقعة النص في حكمها بناء على تساويهما في علته، لأن الحكم يوجد حيث توجد علته

 :التي توضح القياسمثلة ومن الأ

ٱ  }واقعة ثبت بالنص حكمها، وهو التحأريم الأذي دلّ عليأه قولأه سأبحانه وتعأالى       : شرب المر-

لعلأأأأأأأة هأأأأأأأي  .{ٻ ٻ ٻ ٻ     پ پ پ پ ڀ ڀ ڀ ڀ ٺ ٺ ٺ

 .الإسكار، فكل نبيذ توجد فيه هذه العلة يسوي بالمر في حكمه ويحرم شربه

هأي أن قتلأأه فيأأه   ةحكمهأأا ، وهأو منأأع القاتأأل مأن الإرث لعلأأ  واقعأأة ثبأأت بأالنص  : قتأل الأأوارث مورّثأه   -

كأأذلك نفأأ    اسأأتعجال الشأأيء قبأأل أوانأأه فأأيرد عليأأه قصأأده ويعاقأأ  بحرمانأأه، وقتأأل الموصأأى بأأه لأأه       

 .الحكم

 :حجية القياس/ ب

اتفق جمهور العلماء على إثبات القياس والاحتجاج به من حيث الجملة، بل ذكره كأثير مأن علمأاء أهأل     

  . ضمن الأدلة المتفق عليهاالسنة 

                                                 
 .521ص ، الفيومي،، المصباح المنير8/117، جمال الدين ابن منظور، لسان العرب: انظر(1)

 .54علم أصول الفقه، عبدالوهاب خلاف، ص : انظر(2)

 .40: سورة المائدة، الآية(3)

 .54علم أصول الفقه، عبدالوهاب خلاف، ص : انظر(4)

 . (20/401) ، ابن تيمية،الفتاوىمجموع : انظر(5)



 

 

ڳ ڳ     ڳ  }: قولأه تعأالى في سأورة الحشأر    ومن الأدلة التي يستند لها العلمأاء في إثبأات حجيأة القيأاس     

ہ ھ ھ ھ ھ ے ے ۓ ۓ  ہۀ ۀ ہ ہ ڻڱ ڱ      ڱ ڱ ں ں ڻ  ڻ ڻ

  . {ۈ ۇٴ ۋ ۋ ۅ    ۅ ۉ ۉ ې ۈۇ ۇ ۆ ۆ ڭڭ ڭ ڭ

 :ووجه الاستدلال {بِرُوا فَاعْتَ }وموضع الاستدلال قوله سبحانه 

مِأنْ حَيْأثُ لَأمْ    }أن الله سبحانه بعد أن قص ما كان من بني النضأير الأذين كفأروا وبأين مأا حأاق بهأم        )

أي فقيسوا أنفسكم بهم لأنكم أناس مثلأهم إن فعلأتم    {فَاعْتَبِرُوا يَا أأولِي الَأَبْصَارِ}، قال {يَحْتَسِبُوا

وهأذا يأدل علأى أن سأنة الله في كونأه، أن نعمأه ونقمأه وجميأع         . ممثل فعلهم حاق بكم مثل مأا حأاق بهأ   

أحكامأأه هأأي نتأأائ  لمقأأدمات أنتجتهأأا، ومسأأببات لأسأأباب ترتبأأت عليهأأا، وأنأأه حيأأث وجأأدت المقأأدمات   

وما القياس إلا سير على هذا السأنن   .نتجت عنها نتائجها، وحيث وجدت الأسباب ترتبت عليها مسبباتها

 .(ى سببه في أي محل وجد فيهالإلهي وترتي  المسب  عل

 : لما أراد أن يبعثه إلى اليمن، قال له أن رسول الله  حديث معاذ بن جبل وأما من السنة ف

أقضأي بكتأاب الله، فأإن لم أجأد فبسأنة رسأول الله، فأإن        : قال" كيف تقضي إذا عرض لك قضاء ؟))

 : قالعلى صدره و  لم أجد اجتهد رأيي ولا آلو، فضرب رسول الله

 . ((الحمد لله الذي وفق رسول رسول الله لما يرضى رسول الله

                                                 
 .2: سورة الحشر، الآية(1)

 .57علم أصول الفقه، عبدالوهاب خلاف، ص (2)

، ورواه الترمأذي في سأننه، كتأاب    3544، رقأم الحأديث   باب اجْتِهَأادِ الأرَّأَىِ فِأى الَقَضَأاءِ    رواه أبو داود ، كتاب الأقضية، باب (3)

( 1350ضأعيف سأنن الترمأذي بأرقم     )ضأعيف  : ، وقأال الشأيخ الألبأاني   1327ديث الأحكام، باب القاضي كيف يقضي، رقم الح

 (5/230) إسناده ضعيف لإبهام أصحاب معاذ وجهالة الحارث بن عمأرو : وقال شعي  الأرنعوط 22080ورواه أحمد في مسنده برقم 

وابن حزم، والعراقي، وابأن كأثير،   الإمام البخاري، والترمذي، والعقيلي، والدارقطني، : ضعف هذا الحديث كل من هذا وقد 

 . الطي  البغدادي، وأبو بكر الرازي، وابن الجوزي، وابن القيم، وغيرهم: وصححه .وابن حجر، وغيرهم

اعلم أنني فحصت عن هأذا الحأديث في المسأانيد الكبأار والصأغار، وسأألت عنأه مأن         )) :قال الحافظ ابن حجر في تلخيص الحبير

عأن محمأد بأن جأابر، عأن أشأعث بأن أبأي         : أحأدهما طريأق شأعبة ، والأخأرى     : ل فلم أجد له غير طأريقين لقيته من أهل العلم بالنق

، ابأن القأيم الجوزيأة، بتحقيأق وتعليأق      إعألام المأوقعين  : انظأر ) انتهأى . الشعثاء، عن رجل من ثقيف، عأن معأاذ، وكلاهمأا لا يصأح    

 (.351 - 2/344 مشهور بن حسن آل سلمان/ الشيخ



 

 

أقر معاذاً على أن يجتهد إذا لم يجأد نصأا يقضأي بأه      ووجه الاستدلال بهذا الحديث أن رسول الله 

في الكتأأاب والسأأنة، والاجتهأأاد بأأذلك الجهأأد للوصأأول إلى الحكأأم، وهأأو يشأأمل القيأأاس لأنأأه نأأوع مأأن    

 .ن نوعولم يقره على نوع من الاستدلال د  دلال والرسولالاجتهاد والاست

وأما أفعال الصحابة وأقوالهم فهأي ناطقأة بأأن القيأاس حجأة شأرعية، فقأد كأانوا يجتهأدون في الوقأائع           

قاسأوا اللافأة علأى    . التي لا نص فيها، ويقيسون ما لا نص فيه على ما فيه نص ويعتبرون النظير بنظيره

رضأيه رسأول الله لأديننا، أفألا نرضأاه      : ا أبا بكر بها وبيّنوا أساس القياس بقولهمإمامة الصلاة، وبايعو

وقاسأأوا خليفأأة الرسأأول علأأى الرسأأول، وحأأاربوا مأأانعي الزكأأاة الأأذين منعوهأأا اسأأتناداً إلى أنهأأا   . لأأدنيانا

 .(كان يأخذها الرسول، لأن صلاته سكن لهم

القياس أصلًا، وطرف أسرف في استعماله حتأى  فطرف أنكر  القياس طرفان ووسطحجية  والناس في 

رد به النصوص الصحيحة، والحق هأو التوسأط بأين الطأرفين، وهأو مأذه  السألف، فأإنهم لم ينكأروا          

 :أصل القياس ولم يثبتوه مطلقًا، بل أخذوا بالقياس واحتجوا به ولكن وفق الضوابط الآتية

الأنص يسأقط القيأاس، فألا بأد أولًا مأن البحأث عأن         ألا يوجد في المسألة نص؛ لأن وجأود  : الضابط الأول

 النص قبل استعمال القياس حتى لا يُصار إلى القياس إلا عند عدم النص

 .أن يصدر هذا القياس من عالٍم معهل، قد استجمع شروط الاجتهاد: الضابط الثاني

 . أن يكون القياس في نفسه صحيحًا، قد استكمل شروط القياس الصحيح: الضابط الثالث

بهذه الضوابط الثلاثة يكون القيأاس صأحيحًا ومعتأبًرا في الشأريعة، وهأذا هأو القيأاس الأذي أشأار إليأه           

السلف واستعملوه، وعملوا به وأفتوا به، وسوغوا القول به، وهو الميزان الذي أنزله الله مع كتابه، قأال  

ٱ ٻ ٻ ٻ ٻ پ }: وقال سأبحانه   . { ڤٿ ٿ ٹ ٹ ٹ ٹ}: تعالى

  .{ ڀڀ پ    پ پ ڀ

وكأذلك القيأاس الصأحيح حأق، فأإن الله بعأث رسأله بالعأدل، وأنأزل الميأزان مأع            ): قال ابن تيمية

   .(الكتاب، والميزان يتضمن العدل وما يُعرف به العدل

                                                 
 .51قه، عبدالوهاب خلاف، ص علم أصول الف(1)

 .140الجيزاني، ص  حسَيْن بنْ والجماعة، محمَّد السنة أهل عند الفقه أصول معالم(2)

 .17: سورة الشورى، الآية(3)

 .25: سورة الحديد، الآية(4)

 (.10/178) ، ابن تيمية، مجموع الفتاوى(5)



 

 

ومأأن كأأان متبحأأرًا في الأدلأأة الشأأرعية أمكنأأه أن يسأأتدل علأأى غالأأ        : )في موضأأع آخأأر  وقأأال 

   .(الأحكام بالنصوص وبالأقيسة

 :  وقال ابن القيم

وهأذا القيأاس مأن العأدل الأذي جأاءت بأه        ، هو الميزان الذي أنزله مع كتابه فالصحيح يعني من القياس)

  .( الشريعة، ولا يمكن أن يقع بينهما شيء من التعارض أو التناقض

 :وقال 

يء يخأأالف القيأأاس، ولا في فهأأذه نبأأذة يسأأيرة تطلعأأك علأأى مأأا وراءهأأا مأأن أنأأه لأأي  في الشأأريعة شأأ  ....  )

المنقأأول عأأن الصأأحابة الأأذي لا يعلأأم لهأأم فيأأه مخأأالف، وأن القيأأاس الصأأحيح دائأأر مأأع أوامرهأأا ونواهيهأأا  

   .(وجودًا وعدمًا

 

                                                 
 (.14/214) المرجع السابق، (1)

 (.1/133)لجوزية، ، ابن قيم اإعلام الموقعين(2)

 (.2/71) المرجع السابق، (3)



 

 

 : المصادر الأصلية لحقوق الإنسان في النظام الإسلامي أبرز خصائص:  الخامسالمطلب 

يتأبين   بفضأائل،  وتفأردت  في النظأام الإسألامي بخصأائص،    امتازت المصادر الأصلية لحقوق الإنسأان  لقد

من خلالها عظمة النظام الإسلامي في استناده لهذه المصادر في تقرير حقأوق الإنسأان في كافأة المجأالات     

 :المختلفة، ومن أبرز هذه الصائص

گ  } سأبحانه،  كلامأه  فأالقرآن  الله، مأن  وحأي وخاصة الكتأاب والسأنة،    هذه المصادر الأصلية أن/ 1

چ ڇ ڇ  ڇ    ڇ  }: وقأأأال جأأأل شأأأأنه    .{ڱ   ں ں ڻ ڻ ڱگ گ ڳ ڳ ڳ ڳ  ڱ ڱ

ڀ ڀ ڀ ٺ ٺ  }: تعأالى  قأال  ؛ رسأوله  إلى ووحيأه  بيانه النبوية والسنة. { ڍ ڍ ڌ

  .{ ٺ ٺ ٿ  ٿ ٿ ٿ

 مأن  ولا الله تعأالى،  مأن  لنأا  سمأاع  لا لأنأه  ؛ الله رسأول  عأن  بلغتنأا  إنمأا  هذه المصأادر الأصألية   أن /2

  نبيأه  آمأرًا  تعأالى  قأال  وقأد  .تبيينًأا  عنه تصدر والسنة تبليغًا، منه سُمع فالكتاب ، جبريل

ٹ ٹ ٹ ڤ ڤ  ٹٺ ٺ  ٺ ٺ ٿ ٿ ٿ ٿ ڀڀ ڀ ڀ پپ پ پٱ ٻ ٻ ٻ ٻ }: يقأأول أن

  .{ڄ ڄ ڄ ڃ    ڃ ڃ ڃ چ    چ چ ڄڦ ڦ ڦ ڦڤ ڤ

ڳ ڳ ڳ ڱ    ڱ ڱ  }: سأأبحانه قأأال كمأأا بحفظهأأا،الله  تكفأأل قأأد هأأذه المصأأادر الأصأألية   أن /3

 قأد  تعالى الله، والله أنزله ذكر فهو الله عند من وحي وكل): القيم  ابن قال .{  ڱ ں

  .(الدهر آخر إلى العباد على حجته به ليقيم عليه؛ وأنزل  إليه أوحاه ما حفظ ضمن قد

                                                 
 . 42: سورة فصلت ، الآية(1)

 . 8: سورة النمل ، الآية(2)

 . 33،  ص أحمد محمد شاكر: المحقق، الإمام محمد بن إدري  الشافعي، الرسالة: انظر(3)

 . 4، 3: سورة النجم ، الآيتان(4)

 الامسأة،  الجأوزي، الطبعأة   ابأن  الجيزانأي، دار  حَسأنْ  بأن  حسَأيْن  بأنْ  مَّأد والجماعأة، مح  السأنة  أهأل  عنأد  الفقأه  أصول معالم(5)

 .75هأ، ص 1427

 .14: سورة الأنعام، الآية(8)

 .4: سورة الحجر، الآية(7)

علي بن . د: تحقيق ، محمد بن أبي بكر أيوب الزرعي أبو عبد الله ابن القيم الجوزية، الصواعق المرسلة على الجهمية والمعطلة(1)

 . 483 /2م، 1441 /هأ 1411الطبعة الثالثة ، ، الرياض –دار العاصمة  ،د الدخيل اللهمحم



 

 

 .خلقه على أنزلها التي الله حجة هي هذه المصادر الأصلية أن/ 4

: الكتأاب  في أصألهما  وجهأين،  مأن  الحجة خلقه على أقام ثناؤه جل الله لأن .........): لشافعي ا قال

 خلقأأه علأأى الحجأأة أقأأام قأأد سأأبحانه الله إن) :القأأيم  ابأأن وقأأال .(نبيأأه سأأنة ثأأم كتابأأه

ٺ ٺ  ٺ  ڀ }: وقأال . { ڭ ڭ ڭ ۇ ۇ ۆ ۆ ۈ ۈ ۇٴ}: فقأال  ورسله، بكتابه

 .(به الله حجة عليه وقامت به أنذر فقد القرآن هذا بلغه من فكل .{ ٹٺ ٿ ٿ ٿ ٿ

الأأبر  عبأأد ابأأن قأأال .سأأبحانه عنأأه الإخبأأار وطريأأق الله عأأن العلأأم هأأي جهأأة هأأذه المصأأادر الأصأألية أن /5

 والتحأأريم، التحليأأل، وهأأي كأأذلك طريأأق .(وضأأحهت والسأأنة فالكتأأاب العلأأم أصأأول وأمأأا) :

 وطاعتأه،  بأه،  جاء و ا به، الإيمان عليهم وأوج ): تيمية ابن قال  .وشرعه الله، أحكام ومعرفة

 وأنأه  .......) :الشافعي  وقال .(....ورسوله الله حرم ما ويحرموا ورسوله، الله حلل ما وأن يحللوا

  .( رسول سنة أو الله، بكتاب إلا حال بكل قول يلزم لا وأنه

 .حال كل على مخالفتها وتحرم هذه المصادر، عليه دلت  ا شيء ترك يجوز فلا

 المأعمنين  المسألمين  قواعأد  علأى  تتأأتى  لا الأوحي  ونصأوص  العقأل  بين المعارضة إن) :القيم  ابن وقال

 مأأن المعارضأأة هأأذه وليسأأت النبأأوة، بحقيقأأة المصأأدقين الملأأل أهأأل مأأن أحأأد أصأأول علأأى ولا حقًأأا، بأأالنبوة

 .(الفلسفة قواعد على بالنبوة يقر  ن المعارضة هذه تتأتى وإنما شيء، في بالنبوة الإيمان

                                                 
 .221،  ص أحمد محمد شاكر: المحقق، الإمام محمد بن إدري  الشافعي، الرسالة(1)

 .1: سورة الفرقان، الآية(2)

 .14: سورة الأنعام، الآية(3)

علي بن . د: تحقيق ، أبي بكر أيوب الزرعي أبو عبد الله ابن القيم الجوزية محمد بن، الصواعق المرسلة على الجهمية والمعطلة(4)

 (.2/735) ،محمد الدخيل الله

، أبو عبأد الأرحمن فأواز أحمأد زمرلأي     : دراسة وتحقيق، عمر يوسف بن عبد الله النمري القرطبي وأب، جامع بيان العلم وفضله(5)

 (.2/33) ،هأ 1424/2003الطبعة الأولى ، دار ابن حزم -معسسة الريان 

دار ، عأامر الجأزار   -أنأور البأاز   : المحقأق  ،تقي الدين أبأو العبأاس أحمأد بأن عبأد الحلأيم بأن تيميأة الحراني        ، مجموع الفتاوى(8)

 (.14/4)، م2005/ هأ 1428الثالثة، : الطبعة، الوفاء

، م 2002/هأأ 1423الأولى : الطبعأة ، ار الأثأار د، أبو عبد الله محمد بن إدري  القرشي المطلبي، الشأافعي المكأي  ، جماع العلم(7)

 (.11)ص 

علي بن . د: تحقيق ، محمد بن أبي بكر أيوب الزرعي أبو عبد الله ابن القيم الجوزية، الصواعق المرسلة على الجهمية والمعطلة(1)

 (.3/455) ،محمد الدخيل الله



 

 

ئج ئح  }: سبحانه قال كما اللافات، تُرد وإليها بها المنازعات، تفض هذه المصادر الأصلية أن/ 8

: شأنه جل وقال .{تى تي ثج ثم ثى تمئم ئى ئي بج     بح بخ بم بى             بي تج تح تخ

  .{  ئې ئى ئى ئى ی ی ی ی ئېئو ئۇ ئۇ ئۆ ئۆ ئۈ ئۈ ئې}

رسأأوله  قضأأاء ثأأم الله قضأاء  إلى الأمأأر رد الله  رسأأول بعأأد  أن  تنأأازع ومأأن): الشأأافعي  قأال 

 علأأأى قياسًأأأا ردوه منهمأأأا واحأأأد في ولا فيهمأأأا نصأأأا قضأأأاء فيأأأه تنأأأازعوا فيمأأأا يكأأأن لم فأأأإن ،

 الله إلى فيأه  تنأازعوا  مأا  ردّ وجأ   مسأألة  في المسألمون  تنأازع  فأإذا ): تيميأة   ابأن  وقأال  .(أحدهما

 عأأن الرجأأوع فهأأذه المصأأادر يجأأ  .(اتباعأأه وجأأ  والسأأنة الكتأأاب عليأأه دل لقأأولينا فأأأي والرسأأول،

 .لها مخالفًا كان إذا وطرحه الرأي

 عنهأا  والإعأراض  مخالفتهأا  وفي والفألاح،  والسأعادة  الأير  بهأا فيأه   التمسأك  هذه المصادر الأصلية أن / 7

 وبيأان  اتباعأه،  ووجأوب  الله كتأاب ب الاعتصأام  في جأامع  أصأل ): تيمية  ابن قال .والضلال  الشقاء

 في والشأأأقاء اتباعأأأه في والسأأأعادة النجأأأاة وأن ديأأأنهم، في النأأأاس إليأأأه يحتأأأاج مأأأا كأأأل في بأأأه الاهتأأأداء

  .(مخالفته

 متابعأأة في والهأأدي السأأعادة أن وبيأأان بالرسأأالة الاعتصأأام وجأأوب في نافعأأة قاعأأدة): أيضًأأا  وقأأال

 -خأاص  وإمأا  عأام  إمأا - الوجأود  في خير كل وأن لفته،مخا في والشقاء الضلال وأن ،  الرسول

  أا  الجهأل  أو الرسأول  مخالفأة  فسأببه  بالعبأد  مخأتص  العأالم  في شر كل وأن الرسول، جهة من فمنشعه

 .(الرسالة باتباع ومعادهم معاشهم في العباد سعادة وأن به، جاء

 في ضأرورية  والرسأالة ): تيميأة   بأن ا قأال  .والآخأرة  الأدنيا  في العباد لصلاح إن هذه المصادر ضرورية

 له صلاح لا فكذلك الرسالة باتباع إلا آخرته في له صلاح لا أنه فكما ومعاده، معاشه في العبد إصلاح

 .(الشرع إلى مضطر الإنسان فإن الرسالة، باتباع إلا ودنياه معاشه في

                                                 
 .54: سورة النساء، الآية(1)

 .10: سورة الشورى، الآية(2)

 (.11)،  ص أحمد محمد شاكر: المحقق، الإمام محمد بن إدري  الشافعي، الةالرس(3)

 (.20/12)، عامر الجزار ،أنور الباز: قالمحق،بن تيمية، مجموع الفتاوى(4)

 (.13/78) المرجع السابق، (5)

 (.13/43) المرجع السابق، (8)

 (.14/44) المرجع السابق، (7)



 

 

 : في موضع آخر  وقال

 روح والرسأالة  شأيء،  كأل  إلى حأاجتهم  فأوق  إليهأا  وحأاجتهم  منهأا،  لهأم  لابأد  للعبأاد،  ضرورية والرسالة)

 مأأا إلا ملعونأأة مظلمأأة والأأدنيا .والنأأور؟ والحيأأاة الأأروح عأأدم إذا للعأأالم صأألاح فأأأي وحياتأأه، ونأأوره العأأالم

 وروحهأا  حياتهأا  مأن  ويناله الرسالة شم  قلبه في تشرق لم ما العبد وكذلك .الرسالة شم  عليه طلعت

ڳ ڳ          ڳ ڱ ڱ ڱ ڱ ں ں ڻ ڻ }: تعأأالى قأأال .الأمأأوات مأأن وهأأو ظلمأأة، في فهأأو

 ..{ھ                ھ ھ ھ ے        ے ۓ ہڻ       ڻ ۀ ۀ ہ ہ ہ

 ؛ فالعقأل دائمًأا  النقأل  لصأحيح  موافأق  العقأل  صأريح  إن بأل  العقل، تعارض لا هذه المصادر الأصلية أن / 1

 فألا  ذلأك  ادّعأى  ومأن  النقل، يخالف العقل إن: يقال نأ يصح فلا أبدًا، الصحيح النقل يخالف لا الصريح

 :أمور من يخلو

 .كذلك ولي  صريح عقل أنه توهم شبهات هو بل معقولًا، لي  معقولًا ظنه ما أن: أولها

 علأى  منأه  المأراد  فهم لعدم أو نسبته، صحة لعدم إما مقبولًا، صحيحًا سمعًا لي  سمعًا ظنه ما أن: ثانيها

 .الصحيح الوجه

 إدراكأه،  عأن  العقأل  يعجأز   أا  يأأتي  الشأرع  فإن يدركه، لا وما العقل يحيله ما بين يفرق لم أنه: هاثالث

 .امتناعه العقل يعلم  ا يأتي لا لكنه

إلى غير ذلك من الصائص والميزات والتي لا يتسع المجال لحصرها واستقصائها، ولكن كل ذلك يدل 

در في تأصأيل وتقريأر حقأوق الإنسأان في النظأام الإسألامي،       دلالة واضحة على أهمية ومكانة هذه المصا

سأأان في أوجأأه تميأأز مصأأادر حقأأوق الإن -عنأأد حأأديثنا في الفصأأل الثالأأث مأأن هأأذا البحأأث  -وسأأيأتي 

 .النظام الإسلامي عنها في النظام الوضعي

 

                                                 
 .122: سورة الأنعام، الآية(1)

 (.14/43)، عامر الجزار ،أنور الباز: قالمحق،بن تيمية/ ، شيخ الإسلاموع الفتاوىمجم(2)

 .47الجيزاني، ص  حسَيْن بنْ والجماعة، محمَّد السنة أهل عند الفقه أصول معالم(3)



 

 

 المبحث الثاني

 المصادر الفرعية لحقوق الإنسان في النظام الإسلامي

وسميأت كأذلك لانهأا تتبأع المصأادر      سأان في النظأام الإسألامي المصأادر الفرعيأة،      من مصأادر حقأوق الإن  

صلية للتأأكد من مأدى  لأفيتم الرجوع الى المصادر ا، وبطلانها من حيث صحتها، وتتفرع عنها، صليةلأا

 :لي، وأبين أبرز هذه المصادر فيما يهاتذا خالفإ يعتد بها ذا لم تخالفها ولاإلها فتكون مقرة  مطابقتها

 :أبرز المصادر الفرعية لحقوق الإنسان في النظام الإسلامي: المطلب الأول

إن المصادر الفرعية كثيرة ومتعددة، وفيها ما هو محل اتفاق بين العلماء،و فيها ما هو محل اخأتلاف في  

يهأا  اعتبارها وكونها مصدراً من المصادر، وسنحاول في هذا المطلأ  بيأان أبأرز هأذه المصأادر مكتفيأاً ف      

ببيان تعريفها وهو ما يخصنا في كونها مصأدراً مأن مصأادر حقأوق الإنسأان في النظأام الإسألامي، وقأد         

 :تركت التفصيلات والتفريعات المتعلقة بكل مصدر؛ إذ مظانّ ذلك في كت  أصول الفقه

 :الاستصحاب/ 4

تدامة إثبأات مأا كأان    اسأ : "وفي اصأطلاح الأصأوليين   .طل  الصحبة، وهي الملازمأة : الاستصحاب لغة

إمأأا أن يكأأون  :والملاحأأظ مأأن خأألال هأأذا التعريأأف أن الاستصأأحاب (. 2")ثابتًأأا، أو نفأأي مأأا كأأان منفيًأأا 

 .استدامة إثبات أمر، أو استدامة نفي أمر، فهو استدامة على كلا الحالين

                                                 
 :للتوسع والاستزادة حول المصادر الفرعية وتفصيلاتها يراجع في كت  الأصول(1)

 .هأ204ي المتوفى سنة كتاب الرسالة للإمام الشافع/ 1

 . هأ505كتاب المستصفى للإمام الغزالي الشافعي المتوفى سنة / 2

 . هأ808كتاب المحصول للإمام فخر الدين الرازي الشافعي المتوفى سنة / 3

 . هأ413للإمام فخر الإسلام البزدوي المتوفى سنة ( أصول البزدوي)كتاب / 4

 .هأ 747المتوفى سنة  -ريعة البخاريللإمام صدر الش( تنقيح الأصول)كتاب / 5

 .هأ 771جمع الجوامع لتاج الدين عبد الوهاب السبكي الشافعي المتوفى سنة / 8

 . هأ 742 المتوفى سنة كتاب التلويح على التوضيح، الإمام التفتازاني/ 7 

 . هأ 181كتاب التحرير لكمال الدين بن الهمام الحنفي صاح  فتح القدير المتوفى سنة / 1

 . هأ1114كتاب مسلَّم الثبوت لمح  الله بن عبد الشكور المتوفى سنة / 4

 . هأ1345المتوفى سنة  كتاب أصول الفقه للشيخ محمد الضري/ 10

 .  هأ1344المتوفى سنة  كتاب أصول الفقه للشيخ محمد أبي زهرة/ 11

 (.1/45) ،لقاموس المحيطا: انظر(2)

 (.1/334)، إعلام الموقعين: انظر(3)



 

 

 :المصالح المرسلة/ 3

 . جل  المنفعة أو دفع المضرة: ضد المفسدة، وهي: المصلحة

المصألحة الأتي لم يشأرع الشأارع حكمأا لتحقيقهأا، ولم       : في اصأطلاح الأصأوليين  والمرسلة أي المطلقأة،  و

 . (وسميت مطلقة لأنها لم تقيد بدليل اعتبار أو دليل إلغاء. يدل دليل شرعي على اعتبارها أو إلغائها

س، أي جلأ  نفأع لهأم أو    أن تشريع الأحكام ما قصأد بأه إلا تحقيأق مصأالح النأا     : وتوضيح هذا التعريف

دفع ضرر أو رفع حرج عنهم، وأن مصالح الناس لا تنحصر جزئياتهأا، ولا تتنأاهى أفرادهأا وأنهأا تتجأدد      

وتشريع الحكم قد يجل  نفعأا في زمأن وضأررا في آخأر،     . بتجدد أحوال الناس وتتطور باختلاف البيئات

 .في بيئة أخرىوفي الزمن الواحد قد يجل  الحكم نفعا في بيئة ويجل  ضررا 

لما شرعه، وتسمى في اصأطلاح   فالمصالح التي شرع الشارع أحكاما لتحقيقها، ودل على اعتبارها عللًا

المصالح المعتبرة من الشارع، مثل حفظ حيأاة النأاس، شأرع الشأارع لأه إيجأاب القصأاص مأن         : الأصوليين

عرضأهم الأذي شأرع لأه حأد       القاتل العامد، وحفظ مأالهم الأذي شأرع لأه حأد السأارق والسأارقة، وحفأظ        

القأأذف للزانأأي والزانيأأة، فكأأل مأأن القتأأل العمأأد، والسأأرقة، والقأأذف، والزنأأا، وصأأف مناسأأ ، أي أن  

تشريع الحكم بناء عليه يحقأق مصألحة، وهأو معتأبر مأن الشأارع لأن الشأارع بأني الحكأم عليأه، وهأذا            

حسأ  نأوع اعتبأار الشأارع لأه، ولا      المناس  المعتبر من الشارع إما مناس  معثر، وإما مناس  ملائأم علأى   

وأمأا المصأالح الأتي اقتضأتها البيئأات والطأوارئ بعأد انقطأاع الأوحي، ولم           .خلاف في التشريع بنأاء عليأه   

يشأأرع الشأأارع أحكامأأا لتحقيقهأأا، ولم يقأأم دليأأل منأأه علأأى اعتبارهأأا أو إلغائهأأا، فهأأذه تسأأمى المناسأأ    

لمصلحة التي اقتضت أن الزواج الذي لا يثبت بوثيقأة رسميأة   مثل ا. المرسل أو بعبارة أخرى المصلحة المرسلة

لا تسأمع الأدعوى بأه عنأأد الإنكأار، ومثأل المصأألحة الأتي اقتضأت أن عقأد البيأأع الأذي لا يسأجل لا ينقأأل           

الملكيأأة، فهأأذه كلأأها مصأأالح لم يشأأرع الشأأارع أحكامأأا لهأأا، ولم يأأدل دليأأل منأأه علأأى اعتبارهأأا أو        

 .(ها، فهي مصالح مرسلةئإلغا

 :العرف/ 4

وفي لسأأان . العُأأرف هأأو مأأا تعارفأأه النأأاس وسأأاروا عليأأه، مأأن قأأول، أو فعأأل، أو تأأرك، ويسأأمى العأأادة          

مثل تعارف الناس البيع بالتعأاطي مأن غأير صأيغة     : لا فرق بين العرف والعادة، فالعرف العملي: الشرعيين

                                                 
  (1/534) مجمل اللغة: انظر(1)

  . 14علم أصول الفقه، عبد الوهاب خلاف، ص (2)

  . 15المرجع السابق، ص (3)



 

 

ثأى، وتعأارفهم علأى أن لا يطلقأوا     مثل تعارفهم إطلاق الولد على الأذكر دون الأن : والعرف القولي. لفظية

والعأرف يتكأون مأن تعأارف النأاس علأى اخأتلاف طبقأاتهم عأامتهم وخاصأتهم           . لفظ اللحم علأى السأمك  

 .(بخلاف الإجماع فإنه يتكون من اتفاق المجتهدين خاصة، ولا دخل للعامة في تكوينه

 .عرف صحيح، وعرف فاسد: العرف نوعان

النأأاس، ولا يخأأالف دليأأل شأأرعيا ولا يحأأل محرمأأاً ولا يبطأأل واجبأأاً،    هأأو مأأا تعارفأأه  : فأأالعرف الصأأحيح

كتعارف الناس عقد الاستصناع، وتعارفهم تقسيم المهر إلى مقدم ومعخر، وتعارفهم أن الزوجأة لا تأزف   

إلى زوجها إلا إذا قبضت جزءا من مهرها، وتعارفهم أن ما يقدمأه الاطأ  إلى خطيبتأه مأن حلأي وثيأاب       

 .لمهرهو هدية لا من ا

هو ما تعارفأه النأاس ولكنأه يخأالف الشأرع أو يحأل المحأرم أو يبطأل الواجأ ، مثأل           : وأما العرف الفاسد

 .تعارف الناس كثيرا من المنكرات في الموالد والمآتم، وتعارفهم أكل الربا وعقود المقامرة

تشأأريعه؛ وعلأأى في تأأه العأأرف الصأأحيح فيجأأ  مراعاتأأه في التشأأريع وفي القضأأاء، وعلأأى المجتهأأد مراعاو 

تعارفه الناس وما ساروا عليه صار من حاجاتهم ومتفقا ومصالحهم،  القاضي مراعاته في قضائه؛ لأن ما

فما دام لا يخالف الشرع وجبت مراعاته، والشارع راعي الصحيح من عرف العأرب في التشأريع، ففأرض    

: ولهأأذا قأأال العلمأأاء. يأأة والإرثالديأأة علأأى العاقلأأة، وشأأرط الكفأأاءة في الأأزواج واعتأأبر العصأأبية في الولا  

 .(العادة شريعة محكمة، والعرف في الشرع له اعتبار

 :سد الذرائع/ 1

منأع وتحأريم كأل وسأيلة تأعدي إلى      : ومعنى سأد الأذرائع   . هي التوسل لما هو مصلحة أو مفسدة : الذريعة

والمنأع مأن سأ  أصأنام     . لمحأرم  لأنأه وسأيلة إلى ا  ، فإنه محرم ، كمنع الاختلاط بالمرأة الاجنبية ، محرم 

ھ ھ ے     ے ۓ : قال الله تعالى، لأنه يعدي إلى سبهم الله تعالى ، المشركين بين ظهرانيهم 

 .ۆ    ۈ ۈ ۇٴ ۋ ۋ ۅ ۅ ۉ ۉ ې ې ې ې ۆۓ ڭ ڭ ڭ ڭ ۇ   ۇ

  سأدها  أن الذريعة كمأا يجأ  : ومعنى فتح الذرائع. والمنع من الهبة في مرض الموت بقصد الاضرار بالورثة

كالسأعي لأداء فريضأة   ، يج  فتحها فكل وسيلة تعدي إلى فعل واج  من الطاعات فهي واجبة، ومنها

                                                 
  . 18المرجع السابق، ص (1)

  . 11-17المرجع السابق، ص (2)

 101: سورة  الأنعام ، الآية (3)



 

 

 أو المفاسأد،  إلى المفضأية  الذرائع سد باب جاء هنا ومن  .(فالسعي واج  لأنه وسيلة إلى واج ، الح 

 أصأأول مأأن أصأأل الأأذرائع دسأأ" فأأإن قصأأد، بغأأير ولأأو عليهأأا التحايأأل أو الشأأرع، أوامأأر إهمأأال إلى المعديأأة

 ذلأك  يقتصأر  ولا... محظأورات  أو مفاسد إلى بها يُتوصل التي المباحات منع: وحقيقته الإسلامية، الشريعة

 فالشأأارع الحأأرام، إلى بأأه التوصأأل شأأأنه مأأن مأأا كأأل يشأأمل وإنمأأا والاحتيأأاط؛ الاشأأتباه مواضأأع علأأى

 ووسأأائل الحكأأم، في للغايأأات تبأأعٌ الوسأأائل نفأأإ ؛ إليأأه المفضأأية الوسأأائل حأأرَّم أمأأرًا حأأرَّم إذا الحكأأيم

 ...( حرام حرام إلى أفضى ماو الحرام

و ا لا شك فيه أن هذه المصادر الفرعية التي سبق ذكرها ليست على سبيل الحصر، بل هناك مصادر 

 .أخرى غير ما ذكرنا، واختلف العلماء أيضاً في قبولها واعتبارها من عدمه

                                                 
 .50ص  هأ،1433 :، مكتبة الرشد، الرياض1/طابراهيم نورين ابراهيم ، . علم أصول الفقه، د(1)

/ مصطفى أحمد الزرقاء، معسسة الرسأالة ، بأيروت ط  . الاستصلاح والمصالح المرسلة في الشريعة الإسلامية وأصول فقهها، د(2)

 .45م، ص  2001،  4

 بأأنْ الفقأه، محمَّأد   أصأأول معأالم : انظأر ) -الاستحسأأان  –العأادة  -الأأبراءة الأصألية  –شأأرع مأن قبلنأا    –قأول الصأحابي   : مثأل (3)

 (.145-110الجيزاني، ص  سَيْنح



 

 

 : المصادر الفرعية لحقوق الإنسان في النظام الإسلامي أبرز خصائص : المطلب الثاني

إن المصادر الفرعية لحقوق الإنسأان في النظأام الإسألامي لهأا العديأد مأن الصأائص والميأزات الأتي تأبين           

مدى عظمة وتميز النظام الإسلامي باستناده إليها إلى جان  المصادر الأصلية، ويتضح ذلك من خلال مأا  

 :  يلي

إن المصادر الفرعية هي اسأتكمال لتحقيأق مصأالح النأاس، والأتي أكأدت عليهأا المصأادر الأصألية؛          / 1

 لم وإن عأنهم  الضأر  ودفأع  لهأم  النفأع  لجلأ   أي النأاس  مصأالح  لتحقيأق  شأرعت  إنمأا  الشرعية فالأحكام

 ودرء المصأأالح جلأأ  هأأو للشأأريعة الأعأأم المقصأأد أن علأأى منعقأأد والإجمأأاع خأأاص، نأأص ذلأأك في يكأأن

 .والآجل العاجل في لمفاسدا

 :الغزالي قال 

 القطأأع يجأأ  بأأل اتباعهأأا، في للخأألاف وجأأه فأألا الشأأرع مقصأأود علأأى بالمحافظأأة المصأألحة فسأأرنا وإذا)

 .(حجة بكونها

 المصألحة،  يحقأق  مأا  فيهأا  الحكأم  يتأوخى  قيأاس  ولا إجماع ولا بنأص حكم فيها لي  واقعأة وردت فإذا

 إلا بتشأريعها  قصأد  مأا  الأتي  ورسأوله  الله أحكأام  سأنن  علأى  لأنأه  اشأرعي  حكمأا  الحكأم  هذا ويكون

 المصألحة  وجأدت  وحيثمأا  النأاس،  مصأالح  مأع  تأدور  أنهأا  علأى  استقراؤها دل والتي العباد مصالح تحقيق

 . الله شرع فثم

 : القيم  ابن قال

 ورحمأة  كلأها  لعأد  وهأي  والمعأاد،  المعأا   في العبأاد  ومصأالح  الِحكأم  علأى  مبناهأا  الباهرة الشريعة إن)

 وعأأن ضأأدها، إلى الرحمأأة وعأأن الجأأور إلى العأأدل عأأن خرجأأت مسأأألة وكأأل كلأأها، ومصأأالح كلأأها،

 فالشأأريعة بالتأويأأل، أدخلأأت وإن الشأأريعة مأأن فليسأأت العبأأث إلى الحكمأأة وعأأن المفسأأدة، إلى المصأألحة

 أتم رسأوله  قصأد  وعلأى  عليأه  الدالأة  وحكمته أرضه، في وظله خلقه، بين ورحمته عباده، بين الله عدل

 الذي التام وشفاؤه المهتدون، اهتدى به الذي وهداه المبصرون، به أبصر الذي نوره وهي وأصدقها، دلالة

 وهأأي السأأبيل، سأأواء علأأى اسأأتقام فقأأد عليأأه اسأأتقام مأأن الأأذي المسأأتقيم وطريقأأه عليأأل، كأأل دواء بأأه

 .(ولاتز أن والأرض السماوات الله يمسك فبها العالم، وقأوام للناس العصمة

                                                 
 .1/331 م،1437 مصر، الحلبي، البابي مصطفى الغزالي،طبع حامد أبو الأصول، علم من المستصفى(1)

 . 17غازي، دار الجيل، بيروت، ص جميل محمد/ د تحقيق الجوزية، قيم ابن الشرعية، الإمام السياسة في الحكمية الطرق(2)



 

 

 والحأوادث  فالوقأائع  إن المصادر الفرعية تعكد على قدرة الشريعة على مسأايرة التطأور والمسأتجدات   / 2

 للأمأأة تطأرأ  لم طأوارئ  اللاحقأة  للأمأأة تطأرأ  وقأد  تطأرأ،  والحاجأأات والضأرورات  تأتغير  والبيئأات  تتجأدد 

 ولم احتياجاتهم عن وقصرت العباد مصالح عن الشريعة توجد المصادر الفرعية لضاقت لم فلو السابقة،

 النأأاس لكأأل العامأأة الشأأريعة أنهأأا مأأع والأحأأأوال، والبأأأيئات والأمكأأأنة العصأأور مختلأأف لمسأأايرة تصأألح

 .كلها السماوية الشرائع وخاتمة

 أن واعتبروا المصلحة، تحقيق فيه أن رأوا ما لها شرعوا طأوارئ لهأم طرأت لما  الله رسول فأصحاب

 علأأيه  يبنأوا لأن كافيا واعتبروه المصلحة، هو عقولهم أدركته ما بحس  الضرر أدفعي أو النفأع يجل  ما

 .والأحكام التشريع

 وغأير  الهويأة  لمعرفأة  بطاقأات  وعمأل  الزواج لعقود توثيق من المستحدثة الأمور كل الباب هذا تحت ويدخل

 . (الأمور من ذلك

 العصأأور بأأتغير للأأتغير قابلأأة تكأأون بحيأأث م،الأحكأأا بعأأض إن المصأأادر الفرعيأأة تشأأير إلى مرونأأة   / 3

 فمأا  ومأتغيرة،  متطأورة  بأد  لا المصأالح  وهذه البشرية، مصالح لحماية وجدت إنما الشرائع لأن والأزمان،

 أمأة  في سأيئاً  يعتأبر  قأد  أمأة  في حسأناً  يعتأبر  ومأا   آخأر،  زمأن  في كأذلك  يعأد  لا قأد  زمن في مصلحة يعتبر

 يأوم  إلى بهأا نبيأه محمأداً     الله أرسأل  يأوم  من البشرية شريعة ةالإسلامي الشريعة كانت ولما أخرى،

 تكأأون أن مأأن أأأ دائمأأاً البشأأر مصأأالح وتأأعمن لتتضأأمن أأأ لهأأا لابأأد كأأان عليهأأا، ومأأن الأرض الله يأأرث

 تحأول  كأل  تواكأ   أن عليهأا  أن هأذا  معنأى  لأي   ولكن  وتواكبه، التطور هذا تحتمل مرنة نصوصها

 هأأذه رسمتأأه الأأذي الأأط غأأير في الأأتغير يكأأون وقأأد أدنأأى، إلى تغيرالأأ يكأأون فقأأد  تغأأير، كأأل وتوافأأق

 .تعالى  الله يأباه  ا الشريعة

 الأأتي للمصأأالح ولكأأن ومحتملأأة تتعأأداها، أن يمكأأن لا حأأدود في مرنأأة النصأأوص هأأذه كانأأت ولأأذلك)

 لا الإسألامية  الشأريعة  أن أو للأتغير،  قابأل  غأير  ثابتأاً  يعتأبر  مأا  المصأالح  مأن  هنالك إن ثم عنها، الله رضي

 أحكأام  فإنهأا  والفأرائض،  الكبائر مثلًا ذلك من الشريعة، أحكام من الأهم هو وهذا  بتغيره، ترضى

 الأحكام، هذه في والتغير التبديل تحتمل لا واضحة قاطعة فيها النصوص كانت ولذلك التغير، تقبل لا

  العصأور،  كأل  في كأذلك  تبقأى  أن ويجأ   سأتبقى  الأتي  الكبأائر  مأن  فإنهمأا  والسرقة، الزنى كحرمة

 التغأأيير تقبأأل لا الأأتي الفأأرائض مأأن فإنهأأا وغيرهأأا، والصأأوم والحأأ  والزكأأاة الصأألاة فرضأأية ذلأأك ومأأن

 هأي  فإنمأا  والمكأان،  الزمان بتغير التغير ذلك تحتمل التي الأمور أما بحال، تقبله أن يجوز ولا والتبديل،

                                                 
 .41ص م1471: الكويت القلم، دار خلاف، الوهاب عبد الشيخ فيه، نص لا فيما الإسلامي التشريع مصادر(1)



 

 

 تتبدل التي هي فإنها العرف، إلى وتقييدها دهاتحدي في استندت أو العرف على بنيت التي الأحكام تلك

 الزواج، في والكفاءة العقدية، كالشروط والمالية، المدنية الأحكام من كثير ذلك ومن الزمان، بتبدل

 الأذي  الأحكأام  لتطأور  الاحتمأال  هأذا  أمأام  وطبيعأي   وأصأوله،  الفقأه  كتأ   في مأبين  هو  ا ذلك وغير

 .(وأزمانهم بيئاتهم لاختلاف تبعاً وأنظارهم الفقهاء أفهام تختلف أن الشريعة هذه خلود طبيعة تتطلبه

 هو إنما الأحكام وتفصيل النصوص فهم في الفقهاء بين إن المصادر الفرعية  ا تحويه من الاختلاف/ 4

 العيأ   بأل  مطلقأاً،  فيهأا  عيباً ولي  ومكان، زمان لكل وصلاحيتها الشريعة هذه خلود معالم من مَعلم

 الأول السأب   هأي  الإسألامي  التشأريع  نصأوص  بهأا  تتمتع التي المرونة هذه لأن كذلك، تكون لا نأ فيها

 . الفقهاء لاختلاف

 العدالأة  يأعمن   ومصأر،  عصأر  كأل  في ويعأيش  يأدوم  أن لأه  أريأد  تشأريع  لكأل  حتميأة  إن المرونة ضرورة)

 مطلقأا  مكأان  ولا  ات،والشأهو  النزوات عن بعيدة موضوعية أس  على جميعا الناس بين واليسر والحق

 بأراء،  منهأا  الشريعة تهم من وخصائصه الإسلامي التشريع بطبيعة الجاهلين أو المغرضين بعض يطلقه لما

 مأا  الأحكأام  مأن  لهأا  وأنأزل  البشأرية  هأذه  خلأق  وأخفى، السر يعلم حميد حكيم من تنزيل فهي لا، ولَم

 بهأا  رحمأة   نظأام،  وأكمأل  وجأه  أحسأن  علأى  مصأالحها  ويأعمن   أرجائهأا،  في العأدل  ويقأيم  شأأنها  يُصلح

 .(للناس أخرجت أمة خير بحق لتكون عنها، وتخفيفاً فيها وحباً

إن المصادر الفرعية بتنوعها وتعددها تمثل في مجموعها نسأيجاً محكمأاً يحمأي الأمأة مأن العبثيأة في       / 5

إليأه عنأد الاخأتلاف إذ    التعامل مع النصوص، وتشكل  جموعها أيضاً إطاراً مرجعياً نستند ونتحاكم 

والمصأادر الفرعيأة يكأون منهأا المنطلأق لفقأه الأولويأات،        . هي أيضاً تنطلق من مرجعية الكتاب والسأنة  

 .وفقه الواقع، وفقه التجديد في حدود الشريعة الغراء وفاء  قاصدها، ورعاية لمصالحها

 وحأأأدود التكليأأأف، دوحأأأدو والسأأأنة، الكتأأأاب في الطأأأاب، لمواصأأأفات الكامأأأل الإدراك عأأأدم إن)

 محأأل علأأى المعركأأة خطأأاب وتنأأأزيل بالأحكأأام، العبأأث إلى يأأعدي سأأوف المحأأل، وتأأوفر الاسأأتطاعة،

 مأن  أنأه  ذلأك  المعاهأدة،  سأاحة  علأى  المعركأة  خطأاب  أو المعركأة،  سأاحة  علأى  الأدعوة  وخطاب الدعوة،

 والغلظأة  القتأال  على ريضوالتح النفسية والتعبئة للمعركة خطاباً تمثل شرعية أحكامًا هناك أن المعلوم

 والفظاظأة،  الغلظأة  وعأدم  والحكمأة  بأاللين  والمجادلأة  والحأوار  للأدعوة  خطابًأا  تمثل وأخرى المواجهة، في

 سأليم  بفقأهٍ  يأدرك  لم إذا الأذي  الأمر الذمة، وعقود بالمعاهدات والوفاء الاجتماعية العألاقات لبناء وثالأثة

                                                 
 . 25 ، صأحمد الحجي الكردي، بحوث في علم أصول الفقه(1)

 .21المرجع السابق، ص (2)



 

 

 يعدي كما صنعًا، نحسن أننا نحس  ونحن للسعي، ضلالوال المغشو  التدين من لون إلى يعدي فسوف

 . الناس حياة في الفاعل ودورها الشريعة مقاصد تغيي  إلى

 انفأرط  أ أاً  أصأبحت  حيأث  للأمأة،  الثقأافي  النسأي   في التقطيع من نلاحظه ما خطورة ذلك عن يقل ولا

 الشأأاملة، الأخأأوة يمعأأان وغيبأأت واجتهادهأأا، وفكرهأأا بنفسأأها معجبأأة طوائأأف إلى وتحولأأت عقأأدها،

 .(1)(المشتركة القاعدة وبناء والتفاهم الداخلي الحوار أقنية وانسدت

                                                 
، محمد الزحيلأي  .د ،أحمد الريسوني. د، محور مقاصد الشريعة حقوق الإنسان: عمر عبيد حسنة لكتاب/ من تقديم الأستاذ(1)

 .4ص  ،السنة الثانية والعشرون -هأ 1423محأرم  - 17العدد  ،سلسلة كتاب الأمة ،مد عثمان شبيرمح.د



 

 

 

 :أوجه عناية المصادر الفرعية بحقوق الإنسان: المطلب الثالث

مأن تنأوع المصأادر الفرعيأة وتعأددها، وكأذلك خصائصأها وتميزهأا؛ فإنأه          -سأابقاً   –في ضوء ما بينتأه  

ا أثراً واضحاً في تقرير حقوق الإنسان، والعناية بها ورعايتها ولعل ذلأك  بالإمكان أن نلم  كذلك أن له

 :يتبين من خلال ما يأتي

حتأأى ولأأو في المسأأائل المسأأتجدة، والتنظيمأأات المعاصأأرة،     النــأي بالإنســان أن يكــون مصــدرا  للحقــوق  / 4

سلامي من خألال بلأورة   والقضايا الراهنة، ويتحقق ذلك في المصادر الفرعية لحقوق الإنسان في النظام الإ

هذه المستجدات وتأطيرها ضمن القواعد العامة للشريعة الإسلامية، وبذلك لا يكون الاستناد في تقريأر  

هذه الحقوق الطارئة والمستجدة إلى الإنسان البشري، وإنما إلى المصادر الفرعية في الشريعة الإسألامية،  

 .والتي هي معسسة أصلًا على المصادر الأصلية

 وتحقيأق  بالعالمين الرحمة إلحاق هو القيم وإنزال الرسل إرسال من الأساس المقصد أو الأساس الغاية إن)

 (. 1){ ک ک گ       گ گ     گ }: تعالى قال وآخرته، دنياه في الإنسان سعادة
 الأأتي الحقأأوق، وتأأوفير الرحمأأة وإلحأاق  السأأعادة هأأذه لتحقيأأق الأرئي   المحأأور أو المنطلأأق يكأأون ويكأاد 

 القبأول  وعأدم  بعأض،  علأى  بعضهم البشر تأله إيقاف في يتمثل كرامته، وتحمي الإنسان إنسانية فظتح

 جسأرًا  لتصأبح  تتحأول  لا حتأى  مثله، المخلوقين للآخرين القيم لوضع مصأدرًا المخلوق الإنسان يكون بأن

 دور أو الإسألام،  ردو عأن  للكألام  كبيرة بحاجة نكون لا وقد .عنهم والترفع لهم والتشريع عليهم للتأله

 علأى  أو والمبأادئ  القأيم  مستوى على سواء الإنسان، حقوق وتأصيل تأسي  في الإسلامية، والمعايير القيم

 ذلأك  واعتبأار  معًأا،  والحضأارة  الثقافأة  مسأتوى  على أي الحضارية، والممارسة والتجسيد التطبيق مستوى

 إلا التكليأف  عهأدة  مأن  يخأرج  لا المسألم،  ةعقيأد  من جزء هي التي العبادات، من وعبادة الدين، من دين

 وأن العقيأدة،  صأل   مأن  هأي  أو العقيأدة،  مأن  جأزء  الإسألام  في الإنسان حقوق إن: نقول لعلنا بل بأدائها،

 (.2)(الامتناع في والعقاب الفعل في الثواب عليها يترت  التي العبادة من نوع  ارستها

، الإسلامي أثر فاعل في تطوير مؤسسات حقـوق الإنسـان  للمصادر الفرعية لحقوق الإنسان في النظام / 3

وتفعيل دور الأجهزة الرقابية فيها  ا يتلاءم مع مصالح الناس، ولتقوم هأذه المعسسأات بأدورها في رقابأة     

                                                 
  .107: سورة الأنبياء، الآية(1)

، محمد الزحيلأي  .د ،أحمد الريسوني. د، محور مقاصد الشريعة حقوق الإنسان: عمر عبيد حسنة لكتاب/ من تقديم الأستاذ(2)

  .7ص  ،محمد عثمان شبير.د



 

 

ورعاية حقوق الإنسان، فكل ذلك لا يمكأن تحقيقأه إلا مأن خألال هأذه المصأادر الفرعيأة الأتي تلامأ           

 .ليستقيم مع مبادئ الشريعة العامة، ومقاصدها الرئيسةكل جديد، وتساير كل تطور، 

حقأوق الإنسأان هأو     مجأال  في والسأنة،  نصوص الكتأاب  أن ما جاء في وإن من مكرور القول أن نعكد 

 وأن عبارة عن قيم عليا، وأطر عامأة، وإن كانأت لم تخأل مأن تفصأيل في بعأض القضأايا والموضأوعات،        

 لترتقأي  إنما يتحقق من خلال المصأادر الفرعيأة،   يل لهذه الحقوقوالتفص والتأسي  والطط البرام  أمر

 ضأمن  الاحتسأاب  وآليأات  والمنظمأات  الرقابأات  لهأا  وتطور وتحميها وتحققها الإنسان حقوق إقرار بوسائل

  .الإسلام العليا مرجعية

 وسأأائل وتطأأورت كأأذلك والتنظيمأأات في العصأأر الحأأديث الآن قأأد تطأأورت،  الآليأأات ومأأا مأأن شأأك أن )

 سألطات  مأن  رابعأة  سألطة  والمشأاهد،  والمكتوب والمسموع المقروء اليوم، الإعلام غدا حتى العامة لرقابةا

 الرقابأة  أن ذلأك  الأولى، السألطة  فيكأون  المقدمأة  إلى ليقفأز  ويتطأور  يتطأور  إنأه : نقأول  نكاد بل الدول،

 خأأأتلالوالا الاخأأأتلاس وتفضأأأح الطأأأأ، وتكشأأأف إليأأأه، وترشأأأد الطأأأو، وتصأأأوب بأأأالأداء، ترقأأأى

 والاسأتكبار،  الظلأم  أهأل  بيد وسيلة إلى تتحول قد الضابطة والمعايير القيم غياب في لكنها والرشاوى،

 (.1) (حقًا والباطل باطلًا الحق فتجعل

 علاقأأة يأأنظم لأنأأه للنأأاس، ضأأرورية مصأألحة الحأأق فأأإن الأأدين :التــدين مراعــاة المصــادر الفرعيــة لحــق/ 4

 يعطأي  الحأق  والأدين  ومجتمعأه،  الإنسأان  بأخيأه  الإنسأان  وعلاقأة  فسه،بن الإنسان وعلاقة بربه، الإنسان

 والاسأتقامة،  والعأدل،  الحأق  مصأدر  وهأو  والإنسأان،  والحيأاة،  والكأون،  الأالق،  عأن  الرشأيد  التصور

 .والرشاد

 تأأارك يأأد علأأى الأخأأذ وطلأأ  دينأأه، عأأن والمنحأأرف المبتأأدع، عقوبأأة -الأأدين لحمايأأة- الإسأألام وشأأرع

 لإبعأاد  ذلأك،  وغأير  بالضأرورة،  الأدين  مأن  عُلِم لما والمنكر رمضان، في والمفطر كاة،الز ومانع الصلاة،

 من ولإنقاذهم الشرك، مفاسد عن ولحفظهم الإيمان، منابع عن والعزوف العقائد، في البط عن الناس

 الطواغيأأت تأليأأه في العقأأل يسأأفَّ لا وحتأأى والضأألال، الانحأأراف في الوقأأوع وعأأدم الشأأياطين، وسأأاوس

 (.2) (السخيفة والترانيم المزيفة، والعبادات الباطلة، الاعتقادات من البشرية فينقذ بادتها،وع

ومع تأكيد المصادر الأصلية لحق التدين تأتي رعاية المصادر الفرعية لحق التدين من خلال محاربة كل 

العقيأدة  شكل جديد من أشكال البدع أو الرافأات كعبأادة الشأيطان ونحوهأا، وكأل مأا يأعثر علأى         

                                                 
  .1ص  المرجع السابق، (1)

 . 2/5الموافقات في أصول الشريعة، أبو إسحاق الشاطبي،  (2)

 



 

 

وكذلك مراعاة كأل المسأتجدات الطارئأة الاصأة     . الصحيحة للإنسان، ويخالف منه  الإسلام في ذلك

 .بوضع المسلمين في البلاد غير الإسلامية، أو وضع غير المسلمين في البلاد الإسلامية 

أننأأا نجأأد  فمأأع تأكيأأد المصأأادر الأصأألية علأأى حأأق الحيأأاة إلا   :الحيــاة مراعــاة المصــادر الفرعيــة لحــق / 1

المصادر الفرعية أيضاً تمنع كل الوسائل المعاصرة التي تعدي على تعريض الإنسان حياته للخطر كمنأع  

صور القتل البطيء ، أو صور الإجهاض المعاصرة، والتي فيها قضاء على النوع الإنساني، أو تحريم ومنع 

 دولأي  تكتأل  أو شأعبين،  أو قبيلأتين  بأين  القتأال  يسأتعر  عنأدما  وذلأك : كل مادة فيها إفناء للنوع البشأري 

 الفتاكأأة الأسأألحة فيأأه تطأأورت الأأذي الحاضأأر عصأأرنا في وخاصأأة أمأأة، أو شأأع  ضأأد أو آخأأر، ضأأد

 الأدمار  أسألحة  مأن  وغيرها المشعة، أو الكيميائية أو الجرثومية أو النووية أو الذرية كالقنابل والمدمرة،

 .الحرب أثناء حتى والشيوخ فالوالأط الأبرياء يصي  الذي الإجرامي والفتك الشامل

 في إلا يسأمحوا  ولم الذريأة،  علأى  والقضأاء  النسأل،  تحديأد  فكأرة  العلماء جمهور حرم المنطلق هذا ومن

 .وترشيده لتنظيمه محددة صور

 ميأزة  وأبأرز  الإنسأان،  في شأيء  أسمأى  حيأث إن العقأل   :والحريـة  التفكير مراعاة المصادر الفرعية لحق/ 5

 عن ويبعده الير، إلى ليرشده للإنسان، العالمين رب من منحة أعظم وهو.. الحيوان بقية عن تميزه وصفة

 .ومعينًا مرشدًا معه ويكون الشر،

 الأدين  أمأور  في الاجتهأاد  حأق  مأن خألال المصأادر الفرعيأة مأن خألال       والأتفكير جليأة   الأرأي  حرية وتظهر

 .للعلماء الاجتهاد باب فتح مع أدلتها، من الشرعية الأحكام معرفة في الجهد بذل وهو والدنيا،

 ومشأاركتهم  ونصأحهم،  الحكام، مراقبة وفي المنكر، عن والنهي بالمعروف الأمر باب في أيضًا وتظهر

 .السياسية الحرية  ارسة مع تسلط، أو تحكم أو استبداد دون بالشورى، القرار اتخاذ في

نأواع المعاصأرة الأتي تأذه  العقأل مأن       وتتأكد رعاية المصأادر الفرعيأة لحأق الأتفكير في تحأريم كأل الأ      

 .المخدرات والمفترات قياساً لها على تحريم المر

وتتأكأأأد كأأأذلك مأأأن خأأألال التنظيمأأأات المعاصأأأرة لمعسسأأأة الشأأأورى وتفعيلأأأها  أأأا يحقأأأق المشأأأاركة    

المجتمعية، وإبأداء الأرأي والنصأح في إطأار الضأوابط العامأة الأتي جأاءت بهأا الشأريعة الإسألامية في هأذا             

 .الالمج

وذلأأك مأأن خأألال صأأيانة الأسأأرة مأأن التشأأريعات المخالفأأة        :الأســرة مراعــاة المصــادر الفرعيــة لحقــوق   / 6

للإسلام، ورفض كل شكل من أشكال التغيير لمسمى الأسرى في المجتمع الإسلامي، وكأذلك تنقيأة   

بأالتلقيح   الأسرة من المستجدات المعاصرة الأتي تعبأث بسلسألة النسأ  داخأل الأسأرة مأن خألال مأا يسأمى          

 .الصناعي وغيره



 

 

وبالجملة فالمصادر الفرعية لحقوق الإنسان في النظام الإسلامي حمت الأسأرة وحصأنتها مأن كأل دخيأل      

 . يريد تغيير معالمها، وصورتها الشرعية الصحيحة

والأمأأر الأأذي ينبغأأي التأكيأأد عليأأه أن مراعأأاة  المصأأادر الفرعيأأة لحقأأوق الإنسأأان لم تكأأن  عأأزل عأأن    

 .الأصلية؛ بل نابعة منها، ومستندة إليها، وقائمة عليهاالمصادر 

 يتأكد لنا  –مصادر حقوق الإنسان في النظام الإسلامي  –وفي ختام هذا الفصل 

، إنما يكون نتيجأة لمأا تقأرر في الأحكأام الشأرعية، الأتي       أي حق للإنسان في الإسلام باعتباره آدمياً أن

  نتيجة تطور اجتماعي أو سياسي، كما هو الحأال في الأتفكير   وردت في القرآن أو السنة النبوية، ولي

الغربأأي، الأأذي بأأدأ يعأأرف مأأا يسأأمى بحقأأوق الإنسأأان في العصأأر الحأأديث، بعأأد تطأأور طويأأل، ونمأأو في     

 . الدراسات القانونية والاجتماعية والسياسية

ک گ گ گ     ک ک   }: يقول الله تعأالى . لقد ورد النص في القرآن الكريم على تكريم بني آدم)

  (. 1){ گ ڳ ڳ ڳ ڳ ڱ ڱ ڱ ڱ ں ں ڻ
وردت  -ولفظ الآدمي بذاته ينفي كل تفرقة تقوم على العأرق أو اللأون   -إن حقوق الآدمي في الإسلامو

فحقأوق الآدمأي،   . جأزءا مأن الشأريعة الإسألامية، وتأرتبط ارتباطأا وثيقأا بالبنأاء العقأدي والأخلاقأي فيأه           

ص علأأى الحأأق، وعلأأى ضأأماناته، بأأل وعلأأى الجأأزاء المقأأرر عنأأد      مضأأمونة بالنصأأوص الشأأرعية الأأتي تأأن  

 (.2) (انتهاكه

، امتدادها وشمولها في الاسلام من قاعدة الايمان والتوحيد تأخذن حقوق الانسان ويتأكد لنا كذلك أ

ن أو ا ، فرادلأالمعترف بها ل" الحقوق"ليفصلوا عليها جميع ، من حقوق الله ولًاألهذا انطلق الفقهاء 

نهم ملزمون باحترام الشروط الاجتماعية والسياسية  التي إف، "حقوق الله "بشر مدعوون الى طاعة ال

. ولي لاحترام حقوق اللهأتسمح بقيام هذه الطاعة بحيث صار ينظر الى حقوق الانسان كمظهر وشرط 

 :حيث قال بهذا المعنى ويتحدث الامام الغزالي 

وبقاء الحياة وسلامة الحاجات من ، لا بصحة البدنإتوصل اليهما نظام الدين بالمعرفة والعبادة لا ي)

بحراسة نفسه من سيوف  وقاته مستغرقاًأفمن كان جميع ... من لأقوات والأالكسوة والمسكن وا

                                                 
 .70: سورة الإسراء، الآية(1)

 ،الشأأئون الإسأألامية والأوقأأاف والأأدعوة والإرشأأاد، 1/ط عبأأد الله بأأن عبأأد المحسأأن التركأأي، .د ،حقأوق الانسأأان في الاسأألام (2)

 .24هأ،  ص 1414، المملكة العربية السعودية



 

 

ن إف ذاًإف. متى يتفرغ للعلم والعمل وهما وسيلتان الى سعادة الآخرة ، وطل  قوته من جور الغلبة، الظلمة

 ( .1)(ني مقادير الحاجة شرط لنظام الدينعأ، نظام الدنيا

الإسلام يقرّ بأن من العدل تأتي الحقوق، وتضمن سائر المقررات والحريات المشرعة لبني الإنسان، وإذا 

ما اغتصبت حقوق الإنسان الطبيعية وصودرت حرياته، فإن ذلك يعني تفشي الظلم والطغيان، وما 

اء الشعوب والأمم، سواء من المسلمين أو غيرهم، وكل ذلك يترت  على ذلك، من اضطهاد ومعاناة لأبن

 .يعني الإخلال بالسلوك والنظام الإنساني وتغيي  العدل

إن جميع الحقوق تستقى من حرية الإنسان، وتصبح مضمونة بتنفيذ الواجبات والتكاليف في الاجتماع 

 .قوق مكفولةوالسياسة، والمجتمع السليم والسعيد هو الذي تكون فيه الحريات والح

الإسلام ينطلق من اعتقاد راقٍ في نظرته إلى الإنسان، حيث جعل الله عز وجل الإنسان خليفة في ن إ

بم بى بي تج تح تخ  }: الأرض، لعمارتها، وإقامة أحكام شريعته فيها، قال عز وجل

: وقال تعالى( .  2){  حج حم خج خح خم سج سح سخ جمتم تى تي ثج ثم      ثى ثي جح

ڀ ٺ ٺ ٺ ٺ ٿ ٿ ٿ ڀ ڀ  ڀٱ ٻ ٻ ٻ ٻ پ پ پ پ}

ويرى الإسلام لذلك أن الإنسان موضع التكريم ( .  3){ ٹ ڤ ڤ ڤ ڤ ڦ ڦ ٹٿ ٹ ٹ

ويتساوى بهذا التكريم جميع . من الله عز وجل الذي حباه بذلك التكريم، ومنحه إياه فضلًا منه تعالى

ذلك الرجال  البشر بصفتهم الإنسانية، مهما اختلفت ألوانهم ومواطنهم وأنسابهم، كما يتساوى في

ک ک   ک گ گ گ گ ڳ ڳ ڳ ڳ  }: والنساء، وفي ذلك يقول الله سبحانه وتعالى

ويعكد التصور الإسلامي، أن ميزان التكريم يعتمد ( .   4){ڱ ڱ ڱ ڱ ں ں ڻ

على الارتباط العقائدي للإنسان، حيث إن منزلة التكريم تحددها تقوى الإنسان، وقبوله هداية 

ڀ ڀ ڀ ٺ ٺ ٺ  ٺ ٿ ٿ ٿ ٿ  }:  ذلك يقول الله تعالىالرسل، ومنه  الوحي، وفي

 . (5){  ٹ ٹ ٹ ٹ ڤ ڤ  ڤ ڤ ڦ ڦ  ڦ

                                                 
 .214، صم1484، 1الغزالي، تقديم عادل عوا، دار الأمانة، بيروت، طأبوحامد الاقتصاد في الاعتقاد، الإمام (1)

 .185: ، الآيةالأنعامسورة (2)

 .30: ، الآيةالبقرة سورة(3)

 .70: ، الآيةالإسراء سورة(4)

 .8-4: ،الآياتالتين سورة(5)



 

 

إنما هو . إن الله تعالى قد أذه  عنكم عبية الجاهلية، وفخرها بالآباء)): كما يقول الرسول 

 (. 1)((معمن تقي، أو فاجر شقي، الناس كلهم بنو آدم، وآدم خلق من تراب

ڎ  ڎڇ  ڍ ڍ ڌ ڌ ڇڃ ڃ چ چ چ چ ڇ ڇ ڄ ڃ ڃ   }: ويقول تعالى

 (. 2){ ڈ ڈ ژ ژ
والارتباط العقائدي، يختاره الإنسان بإرادته ورغبته، ولي  أمراً طبيعياً مفروضاً لازماً للإنسان، لا 

ې ى  ېۉ ې ې ۉۋ ۋ ۅ ۅ }: قال الله عز وجل. يستطيع عنه فكاكاً

ى ئا ئا ئە ئە ئو ئو ئۇ ئۇ ئۆ ئۆ ئۈ ئۈ ئې ئې ئې ئى ئى ئى ی 

  (.3){ ی    ی ی
، والمصادر لقد دعا الإسلام منذ بزوغ فجره إلى صيانة حقوق الإنسان ورفع شعارها في جميع المجالات

 . الأصلية والمصادر الفرعية في النظام الإسلامية كلاهما يتضافر على تأصيل حقوق الإنسان ورعايتها

ة للنظام الإسلامي فقد وفي سياق التنظيم المعاصر لحقوق الإنسان في ضوء المصادر الأصلية والفرعي

 . م1411سبتمبر  14في " البيان العالمي عن حقوق الإنسان في الإسلام"صدر عن المجل  الإسلامي العالمي 

 تتموقد  وكذلك صدر إعلان القاهرة لحقوق الإنسان في الإسلام عن منظمة المعتمر الإسلامي،

سابقاً واسمها الحالي منظمة التعاون - عتمر الإسلاميالمإجازته من قبل مجل  وزراء خارجية منظمة 

  . م1440أغسط  الام  من القاهرة،  ،-الإسلامي

                                                 
حسأن   -مسألم   يأرو لأه   وإن لم -هشأام بأن سأعد    وإسأناده حسأن   : عي  الأرنأعوط  شوقال  10741رواه أحمد في مسنده برقم (1)

 (.2/523)، وباقي رجال الإسناد ثقات من رجال الشيخين ،الحديث

 .13: ، الآيةالحجرات سورة(2)

 .124 -123: ، الآيتانطه سورة(3)



 

 

 الفصل الثاني

 الوضعي نظاممصادر حقوق الإنسان في ال

 :إشكالية دراسة تاريخية حقوق الإنسان: تمهيد

ولكن بدأها إن التطور التاريخي لحقوق الإنسان لي  وليد العصر الحديث، وإنما نتاج مراحل تطورية؛ 

في فجر التاريخ ( ولدي آدم)في قصة  القرآن الكريمالإنسان بالعدوان على الحقوق، وهذا ما عرفناه من 

حق : عندما ارتكبت الجريمة الأولى في الوجود  قتل هابيل على يد شقيقه قابيل، ولعل هذا الحق؛ أي

ئا ئە ئە ئو ئو }: ال تعالىصيانةً وحفاظًا على البشرية؛ فق -عز وجل  -الحياة، وضعه الله 

 ئمئې ئې ئى ئى ئى ی ی  ی ی ئج ئح ئېئۇ ئۇ ئۆ         ئۆ  ئۈ ئۈ

ٱ ٻ ٻ ٻ ٻ پ پ پ پ ڀ  ڀ ڀ  ڀ ٺ ٺ ٺ ئى ئي بج بح  

ڤ ڦ ڦ  ڤٺ ٿ ٿ  ٿ ٿ ٹ ٹ ٹ ٹ ڤ  ڤ

وتطورت هذه الحقوق مع . {  ڦ ڦ ڄ ڄ                ڄ ڄ ڃ ڃ ڃ ڃ چ

رية في طورها الأول تَعْرِفُ العدوان أكثر  ا تطور الإنسان على مدى الدهور والأزمان، وقد مرت البش

 . تعرف الحق، وتحترم القوة أكثر  ا تحترم الحرمة 

فإن الإنسان لا يستطيع أن يعيش  فرده  عزل عن الناس بل لابد أن يعيش مع )وتأسيسًا على ذلك، 

ضع لقواعد تحكم ويخ، وأن ينظم علاقته مع الجماعة التي يعيش فيها، أمثاله ويُكون معهم جماعة

، فكان للجماعات البدائية أحكام وتقاليد (القانون)سلوكه وتصرفاته ؛ لذلك نشأ نظام أطلقوا عليه 

 . ()(دينية، تطورت على مرّ السنين؛ فغدت عادات وأعرافًا كان أساسها القانون

الشرائع السماوية وفي  ومع دعوة الأنبياء والمرسلين من لدن آدم، إن حقوق الإنسان موجودة بالفطرة

 .وما يستحقه من حقوق وواجبات ، التي قدرت كرامة الإنسان

ويأتي سبق الإسلام لكافة المواثيق والإعلانات والاتفاقيات الدولية في تناوله لحقوق الإنسان، وتأصيله )

نسان وما جاء به الإعلان العالمي لحقوق الإ، لتلك الحقوق منذ أكثر من أربعة عشر قرنًا من الزمان

                                                 
 .32، 31: سورة المائدة، الآيتان (1)

 .34أحمد عبده عوض، ص . نظرية والتطبيق، دال-حقوق الإنسان بين الإسلام والغرب (2)



 

 

ما هو إلا بعض ما جاء في الشريعة ( ميثاق الأمم المتحدة)والاتفاقيات الدولية اللاحقة ومن قبلها 

 .()(الإسلامية الغراء

ن البحث في تاريخية حقوق الإنسان يدخلنا في إشكاليات عدة، تبدأ من طرح المسألة على أن التفكير إ

فترة عصر الأنوار في الحضارة الغربية، على أن تياراً فيها هو محدَثٌ لا يتعدى القرن الثامن عشر وهي 

لذلك يقوم بدراسة تطور المصطلح بدءاً من . آخر يرى أن حقوق الإنسان قديمة قدم الإنسان نفسه

مروراً بالحضارات الشرقية القديمة كالبابليين وغيرهم  «مجتمعات بدائية»المجتمعات التي يطلق عليها 

ليونانية ثم التوقف عند العصر المسيحي وانتهاء بعصر الأنوار عصر فلاسفة ثم الحضارات الرومانية وا

مونتسكيو، فولتير، )القرن الثامن عشر، وهكذا فإن ألبير باييه يعتبر أن مجهود هعلاء الفلاسفة 

قد انتهى إلى وثيقة إعلان حقوق الإنسان، وأن هذه الوثيقة ( ديدرو، روسو، تورجو، دلمبير، دلباخ، رنيال

 :عتبر ثمرة لمجهود تحضيري ضخم، دعمها رافدين حاسمين همات

 .إنسانيات اليونان والرومان -1

 .إنسانيات عصر النهضة -2

لا شك أن هذه النظرة الغربية لحقوق الإنسان، والتي تنفي على الحضارات الأخرى أي مجهود في 

مركزية غربية، هذه النزعة التي التحضير لروج حقوق الإنسان بشكلها الحالي إنما تصدر عن نزعة 

تنفي عن الآخر كل دور قامت به لإنضاج الوعي بهذه الحقوق وإنما تعمل دائماً إلى العودة بهذه الحقوق 

 .إلى ذاتها هي، على اعتبار أنها هي المركز وما حولها لا يعدو كونه أطرافاً أو هوامش لها

البحث عن حقوق الإنسان بدءاً من بداية الاجتماع أي )إلا أنه إذا أخذنا بالتفكير على هذا المنحى 

فبالنسبة للمجتمعات . فإن قراءات عدة متنافرة ومتناقضة أحياناً تطالعنا وفق هذا المنظور( البشري

البدائية ففي حين يرى بعضهم أن الإنسان فيها قد تمتع بأكبر قدر من الحقوق والتي جرت العادة في 

 بحقوق الإنسان الأزمنة الحديثة على تسميتها

فإن آخرين يرون أن الدراسات الكثيرة التي أجريت للبحث عن معالم بدايات حقوق الإنسان في 

تمعات الموغلة في القدم تشير إلى أنه لم يُعرف أي تمييز واضح بين العالم الطبيعي وعالم الإنسان المج

                                                 
 .المرجع السابق(1)

 .20، ص(م1450لجنة التأليف والترجمة والنشر، : القاهرة)تاريخ إعلان حقوق الإنسان، ألبير باييه، تعري  محمد مندور (2)

 .11، ص(م1442المعلف، [: د،م)]محمود سلام زناتي،  . د( مدخل تاريخي)حقوق الإنسان (3)



 

 

إن لم تكن تجسد فعلًا، القوى والسلطات  والشعون الإنسانية فالآلهة والأرواح الارقة للطبيعة توجه،

  .(1)التي تحكم كل شيء في  الكون  ا في ذلك الإنسان وتسيِّر شعونه على الأرض

ونستطيع أن نقول الشيء نفسه عندما نتحدث عن حقوق الإنسان أو الحريات العامة في العصرين 

ة الرومانية كانت حتى في أعظم الروماني واليوناني، ولكن علينا ألا ننسى أن الحضارة الإغريقي

والتفريق بين المواطنين الأصليين  أيامها ازدهاراً بالنسبة لحقوق الإنسان ظلت حتى النهاية تقر الاسترقاق

 (.2)والأجان ، وبينهم وبين فئة العبيد المجردة من أية حقوق

تبرون رسالة المسيح مثلت وإذا انتقلنا إلى البحث عن حقوق الإنسان لدى العصر المسيحي فإن كثيرين يع

حداً فاصلًا بين عهدين، عهد قديم لا يرى الإنسان إلا من خلال الدولة، ويعتبره عنصراً خاضعاً لها، 

وعهد جديد يمجد الإنسان ويرفعه إلى المرتبة الأولى والاعتبار الأهم، فقد خلقه الله على شاكلته، 

 .(3)لقديسين في الجنةونفخ فيه من روحه ومكنه من الارتفاع إلى مرتبة ا

فإنه لم يكن بد من الانتظار حتى تظهر المسيحية لكي  "برغسون"وكما يرى الفيلسوف الفرنسي 

تصبح فكرة الإخاء العام، تلك الفكرة التي تتضمن المساواة في الحقوق واحترام الشخصية البشرية 

قرناً من الجهود إلى إعلان حقوق رسالة المسيحية هي التي انتقلت بعد ثمانية عشر )فكرة فعالة، وأن 

إلا أن آخرين يعتقدون خلاف ذلك ويعتبرون أن مثل هذا القول يصطدم بكل الحقائق الثابتة  (.الإنسان

لأن الامبراطورية المسيحية والقرون المسيحية كانت أبعد ما تكون عن الانطلاق نحو الحرية 

  .(4)والمساواة

النوافذ لفكرة حرية الضمير أو الحرية السياسية أو المساواة  والقرون الوسطى على مجموعها لم تفتح

  .(5)في الحقوق

إلا أنه علينا التمييز بين المسيحية كدين، ساهم كغيره من الأديان في تأسي  الوعي بحرية الإنسان 

وخلاصه وحقه في العيش الكريم وتحريره من القيود والأغلال التي أرسف بها الإنسان على مدى 

، وبين تاريخ تطبيقها، والتي ترافقت مع نمو التعص  الديني وسيطرة رجال الدين على حياة تاريخه

                                                 
 .1/35 ،(م1445دار الفاضل، : دمشق)عبد الهادي عباس، ، وق الإنسانحق(1)

 .23تاريخ إعلان حقوق الإنسان، ألبير باييه،  ص(2)

 .23ص ،بدون ذكر تاريخ ودار النشرمحمد ميشال الغري ، . حقوق الإنسان وحرياته الأساسية، د(3)

 .40تاريخ إعلان حقوق الإنسان، ألبير باييه،  ص: انظر(4)

 .88، صالسابقلمرجع ا(5)



 

 

المجتمع وتطبيق محاكم التفتيش على المخالفين في الرأي ومنع حرية المعتقد على المخالف في المذه  

 .وتحليل قتله أو حرقه وغيرها من الممارسات التي تند عن الانتساب إلى الدين المسيحي

بي، حيث يرتبط وأن نذكر أن إطلاق اسم القرون الوسطى إنما يرتبط بتاريخ التطور الأورمن المناس  و

في الأذهان أنه عند ذكر القرون الوسطى فإن ذلك يذكرنا دائماً بعصور الظلام والتخلف ومحاكم 

ة وخاصة بالنسبة لاسيما إذا خرجنا من دائرة الحضارة الغربي. التفيتيش، إلا أن ذلك لا ينطبق تماماً

للحضارة العربية الإسلامية حيث تمثل هذه القرون بالنسبة لها عصور الازدهار والرخاء والإبداع على 

 .كافة المستويات العلمية والفكرية والأدبية والفنية وغيرها

إنضاج لذلك لا بد أن نذكر أن الحضارة العربية الإسلامية والدين الإسلامي لعبا دوراً مهماً في تطور و

  :قال الله تعالى وعي الإنسان بحقوقه وحرياته الأساسية، لاسيما مبدأ المساواة

ڎ ڈ  ڈ ژ  ڎڇ   ڍ ڍ ڌ ڌ ڇڄ ڃ ڃ    ڃ ڃ چ چ چ  چ ڇ ڇ }

  .(1){  ژ
  :قال الله تعالىوالتكريم الإلهي للإنسان 

ک ک  ک گ گ  گ گ ڳ ڳ ڳ ڳ ڱ ڱ  ڱ ڱ ں ں  }

  .(2){  ڻ
، وعدم التمييز بسب  الجن  أو اللون وغير ذلك  ا سيترك ز الوجودمرك الإنسان اعتباروكذلك 

سواء اعترف بذلك الباحثون الغربيون أم لم  .أثره على تطور فهم الإنسان لحقوقه وحرياته الأساسية

يعترفوا، غير أن اتجاه الممارسة خلال التاريخ الإسلامي لم يَسر دائماً بشكل يعكد على قيمة الإنسان 

إليها في النص القرآني بل كانت هناك  ارسات عديدة ومختلفة كالاستبداد السياسي وما  التي وصل

يتبعه من تمييز بين الرعايا حس  القرب أو البعد من السلطة، والتعص  تجاه الآخر المختلف، وغير ذلك 

 .ارس ضدهمن الممارسات الأخرى التي أدت إلى ترسيخ الانهزام الداخلي وشعور الإنسان بالقمع المم

 

 

 

                                                 
 .13: سورة الحجرات، الآية(1)

 .70: سورة الإسراء، الآية(2)



 

 

فإنه بإمكاننا أن نتناول مصادر حقوق الإنسان في التنظيم  –الذي لا بد منه -وفي ضوء هذا التمهيد 

 :من خلال المباحث الثلاثة الآتية  .(1)الوضعي

 .الوضعي ونقدها   نظامالمصادر الفكرية القديمة لحقوق الإنسان في ال: المبحث الأول

 .الوضعي ونقدها  النظام ية لحقوق الإنسان في المصادر الفلسف: المبحث الثاني

 .الوضعي ونقدها  النظام المصادر القانونية لحقوق الإنسان في : المبحث الثالث

                                                 
 :يميل بعض الباحثين إلى تقسيم مصادر حقوق الإنسان إلى  (1)

حقأأوق الإنسأأان وتطبيقاتهأأا في الأنظمأأة   : انظأأر مأأثلاً )مصأأادر المواثيأأق والعهأأود الدوليأأة   / 3مصأأادر فلسأأفية  / 2مصأأادر دينيأأة  / 1

 .35م، بدون ذكر دار النشر، ص 2001/هأ1424، 1/ناصر بن محمد البقمي، ط. السعودية، د

 :ويقسمها البعض إلى 

الشافعي محمد بشأير،  . ذاتيته ومصدره، د: قانون حقوق الإنسان : انظر)المصدر الديني / 3المصدر الدولي / 2المصدر الوطني / 1

، 2/محمأود شأريف وآخأرون، دار العلأم للملايأين، بأيروت، ط      . يميأة، د دراسات حول الوثأائق العالميأة والإقل  –ضمن حقوق الإنسان 

 .11م، ص 1441

، 1/الهيئأة العامأة لقصأور الثقافأة، القأاهرة، ط     /، طأحمأد الرشأيدى  . د، ثقأافي  يحقوق الإنسان نحو مدخل إلى وعأ : وانظر أيضاً

 .32م، ص 2005

ل عأام، أَمَأا وأنهأا في معأرض المقارنأة بأين النظأام الإسألامي         وهذه التقسيمات تصح لو أن الدراسة تدور حول حقوق الإنسان بشأك 

فإن القسمة وفق ما سبق لا تستقيم، ( لا ديني+ ديني غير سماوي + ديني سماوي محرف )والتنظيم الوضعي ( ديني سماوي صحيح)

تنظيمأات قانونيأة   + حأديث   فلسأفي + فكأر قأديم   )ومن ثمّ رأيت من المناس  التقسيم الذي اعتمدته للمصادر في التنظيم الوضعي 

 (معاصرة

ولأن البحأأث لا يتعلأأق  قارنأأة الأديأأان وموقفهأأا مأأن حقأأوق الإنسأأان فأأإن الباحأأث لم يرغأأ  في إقحأأام موقأأف الديانأأة اليهوديأأة أو        

 : النصرانية من حقوق الإنسان ويراجع في ذلك

كرسأي الأمأير سألطان    / خالد بن محمد الشنيبر، ط. د حقوق الإنسان في اليهودية والنصرانية والإسلام مقارنة بالقانون الدولي،)

 (الباحث)هأ . أ( م2004/هأ1430، 1/بن عبد العزيز للدراسات الإسلامية المعاصرة، ط



 

 

 .الوضعي ونقدها النظام  المصادر الفكرية القديمة لحقوق الإنسان في: المبحث الأول

لفكأرة حقأوق الإنسأان، ولكأن في      لا يمكن القول بوجود لحظة محددة بدأت عنأدها الأصأول الأولى  إنه 

ن إن هذه الأصول قد بأدأت مأع بدايأة تكأوين حيأاة مشأتركة لمجموعأات البشأر، ومأن ثأم فأ           إأغل  الظن ف

وتمثأأل المدينأأة بأوجأأه  ،هأأذه الفكأأرة ولأأو بصأأورتها البدائيأأة هأأي فكأأرة قديمأأة قأأدم الحيأأاة البشأأرية ذاتهأأا 

ول في تأاريخ العأأالم البأدايات الأجأأدر بالبحأث مأأن    والأتي شأأكلت بأدايات ظهأأور الأد    ،الحيأاة المختلفأة فيهأأا  

، ويمكأأن لنأأا أن نأأتلم  حقأأوق الإنسأأان في المصأأادر  خلالهأأا عأأن تفاصأأيل محأأددة لفكأأرة حقأأوق الإنسأأان 

 :الفكرية القديمة من خلال ما يلي

 :المجتمع البدائي حقوق الإنسان :المطلب الأول

صبح أثابتة في المجتمعات غير المتحضرة، وإن  ن فكرة حقوق الإنسان، لم تكن واضحة ومحددة  عاييرإ

لها إطارٌ اجتماعيٌ بعد أن صأار الإنسأان يعأيش في كنأف الجماعأة ومأن ثأم انتقأل مأن الانتقأام الفأردي إلى            

اعيأة، وعلأى الأرغم مأن     الانتقام الجماعي إذ تحول مبأدأ المسأعولية  لامحأه البدائيأة مأن الفرديأة إلى الجم      

، (القبلأي )يملك القوة والنفوذ الاجتماعي  ، إن منالإنسانية استندت إلى قاعدةقوق ، فان مجموعة الحذلك

، لم تكأأن محأأددة ومحميأأة، إذ كأأان الأأرق  ة الشخصأأيةن الحريأأأ، لأأذا نجأأد مأأثلًا  يمأأارس هأأذه الحقأأوق 

 .(1)لعمل مقيدة ونظام الطبقات شائعاًمعروفاً بوصفه  ارسةً طبيعية في المجتمع، وحرية ا

معالم حقوق الإنسان، بوصفها حقوقاً طبيعية في نشأتها الأولى، في المجتمعات البدائيأة  ويمكن أن نتلم  

 :، وكما يأتيمن خلال التطرق إلى بعضها

  :في نطاق التملك  -

كأأان  ، إذة بأأالمفهوم السأأائد اليأأوم ، شأأائعائل الإنتأأاج أو الملكيأأة العقاريأأة لم تكأأن الملكيأأة الفرديأأة لوسأأ 

، بزراعتهأا لتكأون عرفأاً، ملكأاً لأه     ، مساحة من الأرض يقوم بتحديأدها و اءًالإنسان يخصص لنفسه ابتد

الأذي  ( اسمأه )لا أن بعض علماء الاجتماع يرى أن أول شيء تملكه الإنسان البدائي تملكأاً فرديأاً، كأان    إ

إن هأذا النأوع مأن الملكيأة لم      ، (مورغأان  ) ، فقأأأد ذكأأأر الباحأأأث الأمريكأي     يعطى له في احتفال ديأني 

 ( . 2)كن له صفة الإطلاق، إذ كان  لوكاً للعشيرة، يعود إليها بعد وفاة صاحبه ت

صبح الإنسان يعيش مع الجماعة، ظهأر مفهأوم الملكيأة الجماعيأة، فعنأدما تتعأرض الجماعأة لمحاولأة         أولما 

لي، استلابٍ أو غزوٍ، كانت تجابه برد فعل جماعي من قبل القبيلأة الأتي تضأمن السألام الأارجي والأداخ      
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ومن ثم فان جميع مظاهر الحياة ضمن الجماعة، تقوم على المساواة المتبادلأة ولا سأيما فيمأا يتعلأأق بتأميأأن      

 (. 1)الغأذاء 

لذا فانه لم يكن هناك حق مستقل للفرد في ملكية خاصة وسيطرة مطلقة على شأيء معأين ، بأل كانأت     

 .كثر من المصالح الفردية المستقلة أ( للقبيلة)هناك مفاهيم ترتبط بالجماعة والمصلحة الجماعية 

  ::في نطاق التضامن الاجتماعي والدفاع عن القبيلة في نطاق التضامن الاجتماعي والدفاع عن القبيلة   --

لما كانت حياة الجماعة هي السائدة في ذلك الوقت ، فقد تطلبت التكاتف والتآزر في توفير لما كانت حياة الجماعة هي السائدة في ذلك الوقت ، فقد تطلبت التكاتف والتآزر في توفير   

ات ات متطلبات هذه الحياة لأفراد القبيلة ، وتغلي  مصلحة الجماعة على الأفراد ، فمن بين المعتقدمتطلبات هذه الحياة لأفراد القبيلة ، وتغلي  مصلحة الجماعة على الأفراد ، فمن بين المعتقد

إن إن : ): )اعتقادهماعتقادهم( ( بنسلفانيأا بنسلفانيأا ) ) ، الذين كانوا يقطنون ولاية ، الذين كانوا يقطنون ولاية ((الهنود الحمرالهنود الحمر))التي كانت سائدة لدى التي كانت سائدة لدى 

العقل الأعظم، خلق الدنيا وما فيها من منفعة للناس جميعاً ، وانه يج  إشباع حاجات الغري  أو العقل الأعظم، خلق الدنيا وما فيها من منفعة للناس جميعاً ، وانه يج  إشباع حاجات الغري  أو 

فضلًا عن التآزر فضلًا عن التآزر   المحتاج، معتقدين بان الحبوب التي تقدم له قد نبتت في الأرض لا بقدرة الإنسانالمحتاج، معتقدين بان الحبوب التي تقدم له قد نبتت في الأرض لا بقدرة الإنسان

  ..( ( 22( )( )بين أفراد القبيلة في حق الدفاع الجماعي عن النف  ضد حالات الغزو والاعتداءبين أفراد القبيلة في حق الدفاع الجماعي عن النف  ضد حالات الغزو والاعتداء

    ::في نطاق سيادة القانون في نطاق سيادة القانون   --  

نها كانت نها كانت أأالوضعي لدى الشعوب البدائية، إلا الوضعي لدى الشعوب البدائية، إلا ( ( للقانونللقانون))نه لي  هناك مفهومٌ نه لي  هناك مفهومٌ أأعلى الرغم من على الرغم من 

ي صارم يعود لرئي  القبيلة أو زعيمها أو ي صارم يعود لرئي  القبيلة أو زعيمها أو تحتكم للعرف والعادة  ا يمتلكانه من طابع إلزامتحتكم للعرف والعادة  ا يمتلكانه من طابع إلزام

جزءاً من ثقافة الشعوب البدائية، جزءاً من ثقافة الشعوب البدائية، ( ( والعاداتوالعادات  الاعرافالاعراف))للمجل  القبلي، ومن ثم فقد مثلت للمجل  القبلي، ومن ثم فقد مثلت 

واتخذت صفة التقدي ، إذ لا وجود لتفسيٍر أو تأويلٍ لمعايير عرفية سائدة بين الأفراد، ومن ثم واتخذت صفة التقدي ، إذ لا وجود لتفسيٍر أو تأويلٍ لمعايير عرفية سائدة بين الأفراد، ومن ثم 

  (.(.33))فقد كونت مرجعية قانونية صارمة بالمعنى الحديثفقد كونت مرجعية قانونية صارمة بالمعنى الحديث

من هنا نستنت ، أن العرف والعأادة كانأا مصأدري التشأريع في المجتمأع البأدائي،  وبتطأور هأذا المجتمأع ،          

أأقرت بعض الحقوق الدولية ، ومنها حق الحياة ، حق التملك المحصور، حق الإيجار المحدود، حأق التأزاوج   

 ( .4)أو أحد حكمائها بطريقة شراء الزوجات مع جواز تعددهن وحق التقاضي أمام رئي  القبيلة 
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 :حقوق الإنسان في الحضارة العراقية القديمة : المطلب الثاني

ن إنأأه وأ، في تناولأأه لأولى المأأدونات الكتابيأأة في التأأاريخ الإنسأأاني إلى   (صأأموئيل كريمأأر )يشأأير الباحأأث  

إلا أن  ،.. كأان يصأأع  تتبأأع وتقصأأي نمأأو الإنسأأان الاجتمأاعي والروحأأي، لأنأأه في الغالأأ  بطأأيء ومنحأأرف  

ومعسساتها أو نظامهأا الأساسأي وهأو المجلأ  التأسيسأي، لم      ( الديمقراطية)أسلوب الحياة المعروف باسم 

يكأأن قاصأأراً علأأى الحضأأارة الغربيأأة، فالحقيقأأة هأأي أن أول برلمأأان سياسأأي معأأروف في تأأاريخ الإنسأأان         

ن يقطأأن شأأع  أنشأأأ مأأا حيأأث كأأا( سأأومر ) م في بأألاد . ق  3000المأأدون، التأأأم في جلسأأة مهمأأة في حأأدود 

، أول سأأابقة قانونيأأة في (كريمأأر)ويأأورد ( . 1)يأأرجح أن يكأأون أرقأأى حضأأارة في العأأالم المعأأروف آنأأذاك   

نطأاق حمايأأة حأأق الإنسأان في الحيأأاة والمحاكمأأة العادلأة في احأأترام حقأأوق الأدفاع، ويعكأأد ان الحريأأة في     

 .(2)قبل الميلاد  حدود القانون، كانت معروفة لدى السومريين في الألف الثالث

أما شريعة حمورابي التي تعد أول شريعة قانونية إنسانية مدونة، فقأد نصأت علأى بعأض الحقأوق الأساسأية       

الملكيأأة الفرديأأة، كمأأا اعتمأأدت المحاكمأأات، واسأأتناداً إلى بعأأض نصوصأأها، علأأى قاعأأدة : ومنهأأا مأأثلًا 

الإعأدام ولم يأتمكن مأن إثبأات ادعائأه،       عى أحد على آخر بجريمة حُكمها، فإذا ادّ(الأصل براءة الذمة)

 ( .3)يحكم عليه بالإعدام

دورٌ كبير في تنظيم العلاقات بين الأفراد على أساس مفأردات العأدل   ( المدونة ) فقد كان لهذه وعلى ذلك 

والمسأأاواة في ضأأوء نصوصأأها الأأواردة فيهأأا، ومأأن ثأأم فقأأد تبلأأورت مرجعيأأة شأأرعية في تكأأوين المعسسأأات     

 ( .4( )جل منع الأقوى من الإساءة إلى الأضعفأإشاعة العدالة من )لال الحقوقية من خ

ن للعدل باعتباره المثل الأعلأى للسألوك الإنسأاني وللحكأم واقامأة السألطة الأتي يتمتأع بهأا الملأوك والأمأراء            إ

مأأن كثأأر عمقأأاً مأأن الفكأأر اليونأأاني، فهأأو لا ينطلأأق أوزعمأأاء الجماعأأات البشأأرية المختلفأأة تاريخأأاً قأأديماً 

نه عرف بصورة واضحة في شرائع وقوانين بألاد مأا بأين النهأرين، وإذا كأان لقضأية       إفلاطون إذ أجمهورية 

ن وجد على سطح الأرض عأاملًا هامأاً في دفعأه مأع الآخأرين مأن بأني        أالوف التي يعاني منها الإنسان منذ 

                                                 
 . 53 - 52حقوق الإنسان، عبد الهادي عباس،  ص(1)

م، 2008، دار قنديل، عمأان، الأردن،  1/در أدهم عبد الهادي، طحي. د-مازن ليلو راضي. المدخل لدراسة حقوق الإنسان، د( 2)

 .12ص 

 . 21 - 20صبحي المحمصاني، ص. اركان حقوق الإنسان، د(3)

 1444،  241/الاحتفاء بالإعلان العالمي لحقوق الإنسان وسط الظلام ، عبد الله عبد الدائم ، مجلة المستقبل العربأي ، العأدد (4)

 . 35ة العربية ، بيروت ، ص، مركز دراسات الوحد



 

 

ه  عونأة عوامأل أخأرى إلى    جنسه إلى البحث عن مركز ثابت للاجتماع والاسأتقرار الأمأر الأذي ترتأ  عليأ     

ظهأأور تنظيمأأات مختلفأأة للإنسأأان علأأى المسأأتويات السياسأأية والاجتماعيأأة والاقتصأأادية جأأرى تنظيمهأأا عأأن  

طريق القوانين والشرائع التي ظهرت على مر العصأور، فمأن الوجهأة السياسأية يلاحأظ أن القأوة السياسأية        

معظم المجتمعات فأصول قواعد السلوك والحكومة كانت دائماً في يد مجل  شيوخ المدينة أو القرية وفي 

ن هذه الوسأيلة البدائيأة مأن أدوات الحكأم     أوالقانون والعدل كانت موجودة في مجل  شيوخ القرية ويبدو 

كانأأت مأأن  يأأزات المجتمعأأات القرويأأة في كأأل العصأأور، ولقأأد بلأأغ مأأن خطأأورة شأأأن هأأذه المنظمأأة انهأأا    

نأه إلى  إذ إنشاط الأداة الحكومية في مدن بلاد ما بين النهأرين  تركت طابعها على كل القصص الدينية و

نأه مأع   إما بعد ذلك بآلاف السنين كان لا يزال في بابل مجل  للآلهة علأى نمأط القريأة العتيأق، وهكأذا ف     

تطور المدينة أصبح في المجتمع طبقة  يزة تسيطر علأى الطبقأات الأخأرى وعنأدها أدعأى الملأوك والزعمأاء        

يأأة حيأأث أصأأبحوا حلقأأة الوصأأل بأأين السأأماء والأرض، وبأأذلك      إلهن سأألطانهم مأأن مصأأادر   أنهأأم يسأأتمدو 

امتزجت السلطتان الدينية والزمنية كما كان الأمأر في الحضأارات القديمأة كلأها، وهأذه حقيقأة تشأمل        

 ( .1)(حضارات بلاد ما بين النهرين والحضارات الأخرى كالمصرية القديمة والصينية والهندية واليابانية

بناءً على مأا تقأدم فأان الأصأول القديمأة لفكأرة حقأوق الإنسأان يمكأن أن تلاحأظ بصأورتها البدائيأة مأع              

ظهور التشريعات العراقية القديمة والإصلاحات المالية والاجتماعية التي شهدها العراق القديم فألا يمكأن   

المطبقأة مأن جانأ  البشأر،     الحديث عن الحقوق والواجبأات ضأمن المجتمأع إلا في ظأل القأانون أو الأعأراف       

وقد عبر العراقيون القدماء بشكل أو بآخر عن فهم لهذه الحاجة الإنسانية فشأرعوا القأوانين الأتي كفلأت     

 .لكل الأطراف حقوقها ضمن الهيكل الاقتصادي والاجتماعي للمجتمع البشري في ذلك الوقت 

 العراقية القديمة تشأكل التجربأة الأولى   القوانين وعند النظر في شريعة حمورابي وما جاء فيها نلاحظ أن 

نها بالمقارنة مع الكثير من الأعمال القانونية اللاحقة، تمثل الأساس الصأحيح والسأليم   أفي تاريخ البشر، و

 ( . 2) (لتجربة الإنسان القانونية
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 :حقوق الإنسان في الحضارة اليونانية : المطلب الثالث

ن تتم عأبر  أبحث او التعرض لمسألة حقوق الإنسان وأصولها الأولى يمكن في إطار الحضارة اليونانية فان ال

 : منفذين

الأول يخص التشريعات اليونانيأة القديمأة، والثأاني يأرتبط بالمأدارس الفلسأفية اليونانيأة الأتي أكأدت علأى           

ن بعض الأس  أو المبادئ الرئيسية التي تعك  رؤية محأددة لموضأوعات لهأا علاقأة بفكأرة حقأوق الإنسأا       

 ( .1)إلى حدٍ ما

م مأأنح الشأأع  حأأق المشأأاركة في السأألطة التشأأريعية عأأن .ق 544فبموجأأ  قأأانون صأأولون الأأذي صأأدر عأأام 

طريق مجال  الشع ، كما جعل القأانون للشأع  حقأاً في المسأاهمة بانتخأاب قضأاته، وقأد حأرر صأولون          

التنفيأأذ علأأى جسأأمه كوسأأيلة ومنأأع اسأأترقاق المأأدين و ،المأأدينين مأأن ديأأونهم وأطلأأق سأأراح المسأأترقين مأأنهم

 (.2)وقضى على نفوذ أرباب الأسر عن طريق تفتيت الملكيات  ،لإكراهه على الوفاء بالدين

وهأذا أمأر يرجأع إلى عوامأل      ،يمكن القول أن مسألة حقأوق الإنسأان لم تبلأغ شأأواً كأبيراً عنأد الإغريأق       و

بعأض الفلاسأفة الإغريأق انتقأد مأع       اجتماعية واقتصادية اشتركت فيها الحضارات القديمة عموماً ولكن

ثأر عأن بعأض هأعلاء     أذلك التقاليد القائمة والقوانين النافذة في المجتمع والتي تقصي العبيأد والأجانأ  فقأد    

 ( . 3)(ننا جميعاً متساوون في الميلاد وفي كل شيء إننا جميعاً نستنشق الهواء من الفم والأنفإ)قوله 

لمأأدارس الفلسأأفية الأأتي أسسأأها الفيلسأأوف زينأأو الفينيقأأي أواخأأر القأأرن أمأأا المدرسأأة الرواقيأأة وهأأي إحأأدى ا

هأأذه المدرسأأة أكأأدت علأأى مبأأدأ الأخأأوة الإنسأأانية، فأأالأفراد     ، الرابأأع وأوائأأل القأأرن الثالأأث قبأأل المأأيلاد   

متشابهون أو متماثلون ويخضعون جمأيعهم إلى القأانون الطبيعأي ولهأم حقأوق       كمخلوقات عاقلة هم أساساً

فلاطأون  أا آمن الرواقيون  بدأ المساواة في رفأع المسأتوى الأخلاقأي وهأم بأذلك لا يتفقأون مأع        متساوية كم

رسطو بشأن وجود تباين بين الأفراد بسب  الجن  أو المواطنة فالعبأد طبقأاً لأفكأارهم إنسأان ولا يوجأد      أو

ن إومأأع ذلأأك فأأنأأه إنسأأان يجأأ  معاملتأأه مأأن منطلأأق أنأأه عامأأل مسأأتأجر مأأدى الحيأأاة،  إعبأأد بالطبيعأأة، بأأل 

الانتقاد الذي يوجه إلى المدرسة الرواقية أنها قسمت البشر إلى عقألاء وحمقأى وهأذه التفرقأة لا تقأل قسأوة       
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العقأل   -وشدة عن تقسيم الإغريق العالم إلى إغريق وبرابرة فلي  هنأاك مأا يمنأع مأن تعمأيم أي الصأفتين      

 ( .1) (والحمق على شع  دون آخر بأسره

نظام الإبعاد و وجبه كان يجوز لجمعية الشع  أن تقوم بطأرد أي مأواطن خأارج     كذلك فقد عرفت أثينا

أثينأأا إذا مأأا ثبأأت أن لهأأذا المأأواطن أطماعأأاً خطأأيرة، أو كانأأت لأأه شأأعبية قأأد تأأعدي إلى الاسأأتبداد، ونظأأام    

علأى   أنأه يتضأمن في نفأ  الوقأت اعتأداءً      الإبعاد بهذا الشكل وإن كان يمثل ضأمانة ضأد الاسأتبداد، إلا   

حرية المأواطن المبعأد، وفي كأل الأحأوال فأإن الحقأوق والحريأات الأتي تمتأع بهأا المأواطن في مدينأة أثينأا لم              

تكن تمثل قيداً على سلطة الدولة إذ أنها كانت عبارة عن حقوق أو حريأات في مواجهأة المأواطنين بعضأهم     

إذ لم تكن هناك ضأمانات  البعض، أما بالنسبة للدولة فكانت تستطيع أن تنكر هذه الحقوق والحريات 

مقررة لمصلحة الأفراد في مواجهأة الدولأة الأتي كانأت تتمتأع بسألطات شأاملة قِبَألْ المأواطنين ولا يحأدها إلا           

قيأأد واحأأد هأأو معاملأأة المأأواطنين جميعأأاً علأأى قأأدم المسأأاواة، وهأأذا مأأا يأأتم بأأإعلاء كلمأأة القأأانون وخضأأوع  

 .ية والمساواة في أثيناالجميع لأحكامه وبهذه الطريقة كانت تتحقق الحر

ومن الملاحظ أنه في الفكر الاجتماعي القديم لا يتعدى مفهوم الإنسان عند الفلاسفة اليونانيين دائرة 

ويخرج عن هذا المفهوم قطاعات واسعة من البشر تشمل العبيد ، "الأحرار والمقاتلون"معينة من البشر هم 

 .والنساء والصناع 

أو ، والذي كان يرى أن المرأة بالنسبة للرجل كالعبد لسيده  -ا مثلً -نرى هذا عند أرسطو  

 .()أو البربري للإغريقي، كنسبة العامل باليد للمفكر

، (الشهوة والعاطفة والعقل)أما أفلاطون فهو عندما يتحدث عن أفعال الإنسان، يعكد أن مرجعها ثلاثة 

ومنها تتكون ، يكون شهوة متجسدةفمن الناس من ، وهذه القوى الثلاث موجودة عند كل إنسان

ومنهم فريق ثالث قليل العدد يستمتع ، ومن الناس من يضفي عليه جان  الشعور كالمحارب. العمال 

 .بالتفكير فقط وهم رجال الحكمة 

وقد شهدت العصور الوسطى بعض الاتجاهات الفكرية الحديثة التي كانت تدعو إلى تحرير الفرد من 

، وإعطائه نوعًا من الاستقلال والحماية، وتدعو إلى تقرير بعض الحريات القيود المفروضة عليه
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السياسية وضرورة تقييد سلطان الملوك المطلق؛ وكان ذلك نتيجة الصراع الذي قام بين الكنيسة 

 .وتعد فكرة الحقوق الطبيعية للأفراد من مدنية وسياسية ، والإمبراطورية

أخذت بعض أفكارها من الديانات، ولعل أبرزها الفلسفات والشاهد أن جميع الاتجاهات الفكرية، 

ويظل الغرب يتخبط في دائرة الظلام التي تحيط به فلا يرى إلا الظلم ، اليونانية، والقانون الروماني هذا

 . ()والعدوان

 .ولقد كان نظام الرقّ في المدنيات الأولى نظامًا معروفًا ومقبولًا 

، أو أي شيء من الأشياء، ه من بني البشر، كان يعامل باعتباره سلعةفعلى الرغم من أنه إنسان كغير

 . فهو لا يتمتع بالشخصية القانونية التي يتمتع بها غيره ، وحياته ملك لصاحبه

إلحاق الرقيق بالأرض كتابع لها تنتقل ملكيته : ومن أبرز ظواهر هذا النظام في العصر الإقطاعي هو

كانوا يزجون بهم في الحروب، والعمل على تعمير الأرض المكتشفة  مع انتقال ملكية الأرض؛ لذلك 

واستمر هذا الوضع في العصر الإغريقي والروماني، حيث جعلوا منه نظامًا قانونيًا، ونصوا عليه . حديثًا

في تشريعاتهم، وادخلوا فيه فكرة انعدام الشخصية القانونية للرقيق وتجريده من الحقوق التي يتمتع 

 . بها غيره

تولى الفلاسفة وبعض رجال السياسة محاربة ( الثامن عشر)و ا يذكر في هذا الصدد أنه في القرن 

. م (1141)ونتيجة لتلك الجهود أصبح الاسترقاق معاقبًا عليه في المستعمرات الفرنسية عام ، الرق

وأعيد ، م( 1115)عام ( فينا)كما حرَّمه معتمر ، م ( 1744)وحرمت الولايات المتحدة تجارة الرقيق عام 

( برلين)ومعتمر ، م1122عام ( فيرون)وفي معتمر ، (إك  لاشابيل)م في معتمر ( 1111)النص عليه عام 

وإذا كان نظام الرق يمثل صور ، م الاص بأفريقيا حيث قضى بإلغاء تجارة الرقيق(1115)عام 

وجود أنواع أخرى من التفرقة تفوق فلم يعدم هذا الوقت ، التفرقة بين البشر في تلك الحقبة من الزمن

 .()أو المركز الاجتماعي، أو اللغة، أو الدين، على اعتبارات العنصر
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  :حقوق الإنسان في الحضارة الرومانية: المطلب الرابع

شهدت روما بعض المحاولات المحدودة في سبيل الحرية والمساواة وإذا كان القائمون بهذه المحاولات قد 

ن الإمبراطورية الرومانية قد أن هذا لا يعني مطلقاً إصول على جان  من هذه الحقوق فنجحوا في الح

شهدت عصراً تمتع فيه الفرد بكامل حقوقه وحرياته تجاه الدولة التي كانت مسيطرة تماماً على 

لواح الاثني الشعون المختلفة في الحياة، وقد دوّن الرومان العادات والتقاليد والأعراف المرعية في قانون الأ

 ( .1) (م لكي تثبت وتستقر ويتساوى الجميع في معرفتها والضوع لاحكامها.ق 450عشر 

واخذ الرومان ينادون بصورة تدريجية بحرية العقيدة في المسائل الدينية كما أن الفقهاء الرومان قد 

أنه ( اولبيان)أكد نظروا إلى الرق نظرة غير مشجعة، ورأى بعضهم أن نظام الرق مضاد للطبيعة، وقد 

ن عدوا موجودين في نظر القانون إن العبيد وألا يجوز في القانون الطبيعي ان يولد الناس إلا أحراراً و

 . () (ن الناس جميعاً متساوونأنهم ليسوا موجودين في نظر القانون الطبيعي الذي يقرر إالوضعي ف

محددة يج  أن تعبر عنها القواعد القانونية ن الطبيعة جاءت  بادئ أاعتقد المشرعون الرومان ولقد 

الوضعية، فالقانون الطبيعي طبقاً لما ذه  إليه هعلاء، هو المفسر لمبادئ العدالة العامة باعتبارها المبادئ 

الطبيعية الالدة التي تحتم احترام الاتفاقات وتنسجم مع قيم العدالة في المعاملات بين الأفراد وحماية 

طفال وحماية النساء والاعتراف بالمطال  التي تقوم على صلات الدم والقرابة، وأدت القاصرين من الأ

بنائه، ومنحت المرأة المتزوجة أهذه المبادئ إلى ظهور تنظيم قانوني حطم سلطة الأب المطلقة على 

 .()(مركزاً قانونياً يقترب من حقوق الزوج فيما يتعلق بإدارة الأملاك أو تربية الأطفال

برز المفكرين الذين اهتموا بجوان  عامة ترتبط بفكرة حقوق الإنسان وعاشوا في الفترة أ ن منإ

سهم في الحوار حول القانون أم فشيشرون 85 –م.ق4م وسنيكا .ق 43-108الرومانية هو شيشرون 

 ن العالم هو عالم واحد له قانون واحد صالح لجميع الأمم وفيأنه مرادف للعقل وأالطبيعي، وهو يرى 

 .نه ذو طبيعة واحدةلأمختلف الأوقات 
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ن الطبيعة هي التي تقدم أكانت أفكاره تعبر عن صبغة دينية واضحة وكان يعتقد فأما سنيكا 

ن الاختلافات بين السيد والعبد أالأساس الذي يعيش في ظله الأفراد واقر  بدأ المساواة الإنسانية إذ 

يمكن القول بأن الآراء و  .ه الذي يجعل الإنسان عبداًن الحظ السيل وحدأهي مسألة اصطلاح قانوني و

التي نادى بها كل من شيشرون وسنيكا على وجه العموم قد ظلت الأساس الذي قاد إلى ظهور 

الأفكار الأولى بهذا الصوص لآباء الكنيسة عبر فكرة المساواة العامة والأفكار الإنسانية والثورة 

ود قوة فعالة تحاول تصحيح مسيرة الحياة وتخليصها من الشر على على الدولة عند سنيكا والقول بوج

 .()( وجه الأرض

وبالجملأأة فيمكننأأا أن نعتأأبر أن  مأأن أقأأدم التصأأورات البشأأرية الذهنيأأة،  والمنأأاه  العامأأة المجأأردة الأأتي   

 :ظهرت في الفلسفة اليونانية وانتقلت إلى القانون الروماني

 المثل الأعلى الذي يج  أن تنسأ  علأى منوالأه قأوانين المجتمأع لأنأه قأائم        وجود قانون ثابت لا يتغير يعتبر) 

على مبادىء لم تعخذ من تقاليد متواضع عليها، ولا من قواعد محددة في الكتاب بل مصأدره الطبيعأة،   

 .()( ويكشفه العقل من روح المساواة والعدل الكامنة في النف 
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  :الوضعي النظام ديمة لحقوق الإنسان في نقد المصادر الفكرية الق: المطلب الخامس

وبعد استعراض بعض المصادر الفكرية القديمة لحقوق الإنسان؛ فإنه يمكننا الجزم أنها لم تقدم شأيئاً  

نظام الرق الذي كان قائماً في تلك الفترة )يذكر في الحفاظ على حقوق الإنسان، ولا أدل على ذلك من 

لإنسأأان، هأأذا النظأأام الأأذي جعأأل مأأن الإنسأأان موضأأوعاً ومحأألًا        ر أأا ظأأل أكأأبر الإهانأأات الموجهأأة ل    

للتصرفات القانونية ولي  فقط طرفاً وشخصاً للقانون وكانت الحروب هي المسأب  الأكأبر لاسأتمراره    

ن عأدم  إبغية استمرار الحيأاة ونشأاطها الاقتصأادي الأذي كأان يعتمأد عليهأا بشأكل كأبير، ومأن ثأم فأ            

لمجتمأع ظأل عأاملًا مأن عوامأل عأدم احأترام الأسأ  الضأرورية لحأق كأأل           المسأاواة بأين طبقأات أو فئأات ا    

إنسان في العيش بشكل متساو مع غيره من بني البشر، وإذا كانت الآلات الحربية التي طورت بشأكل  

مطرد على أيدي الأقوام القديمة وكانت تعد عاملًا من عوامل النجاح في الحروب من أجل تحقيق الأمأن  

صعيدين الداخلي والارجي فان التجارب التاريخية تعكد أن تطبيق مفاهيم الحقأوق  والاستقرار على ال

الإنسأأانية مأأن خأألال قأأوانين الدولأأة تلعأأ  دوراً مهمأأاً في تحقيأأق الهأأدف المنشأأود فالتجربأأة الرومانيأأة علأأى  

سأأبيل المثأأال الأأتي قأأدمت قوانينهأأا أفكأأار الحريأأة والمسأأاواة والديمقراطيأأة بشأأكل أو بأأآخر ولكنهأأا         

  ( .1)(حصرت هذه المفاهيم في فئات معينة الأمر الذي أفقدها ولاء الأفراد

ة فقأأد اقتنأأع الرومأأان بتغأأيير تنظأأيم جيشأأهم الأرسأأتقراطي  لبأأوبعأأد هزيمأأة الرومأأان علأأى يأأد القبائأأل الغا 

وتطبيق مبدأ المساواة العامة بين الناس، ومن ثم فقد أصبح العامأة مواطنأون وكأان علأيهم الاشأتراك في      

يش وقامت الدولة مقابل أعمال هذه الفكرة بتوزيع الأراضي على من لم يملك أرضاً وخول الدسأتور  الج

الجديد الجمعية الشعبية إجازة القوانين باتخاذ القرارات الاصة بالحرب والسلم، ومع ذلك فان هذا لم 

بقيأأت مسأأيطرة علأأى    ينأأفِ الصأأفة الإمبرياليأأة لحأأروب الإمبراطوريأأة الرومانيأأة فالطبقأأة الأرسأأتقراطية      

المجال  الشعبية إذ كان العامة يأدلون بأصأواتهم لهأذه المجموعأات الأرسأتقراطية الأتي كأانوا يشأعرون         

معهأأا بنأأوع مأأن الأمأأن، أو لأنهأأم تعأأودوا الضأأوع للسأألطة أو لعلأأهم تعلمأأوا التسلسأأل القيأأادي مأأن خأألال      

لإمبراطوريأة الرومانيأة حيأث    خدمتهم العسكرية ويصف أحأد الكتأاب عظمأة القسأوة الأتي وجأدت في ا      

أن الفقراء الرومان المنبوذين، والأيامى والمنكوبات اللواتي تدوسهن الأقدام، وحتى الكثيرين من )يقول 

لقأأد انطلقأأوا ليعيشأأوا بأأين الهمأأ  في جميأأع الأنحأأاء ولم  . الرومأأان المأأتعلمين وأولاد النأأاس لاذوا بأعأأدائهم
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وا أحأأراراً تحأأت مظهأأر العبوديأأة علأأى أن يعيشأأوا تحأأت قنأأاع  ينأأدموا علأأى فعلأأتهم قأأط، وفضأألوا أن يعيشأأ 

 ( .1( )الحرية

ولم تكن معاملة العبيد على درجة واحدة عند الأمم فلدى الجماعات البدائيأة كانأت معأاملتهم حسأنة،     

ولم تكن سلطة السادة مطلقة عليهم وكان يعتأبر العبأد فأرداً مأن أفأراد الأسأرة، وتميأزت رومأا عنأدما          

صأأغيرة  ثأأل هأأذا النأأوع مأأن المعاملأأة مأأع عبيأأدها، إلا ان الصأأورة تغأأيرت عنأأدما أصأأبحت    كانأأت مدينأأة

إمبراطورية، فقد أصبح العبيد عنصراً أساسياً في اقتصاد الدولة وبأررت رومأا انحطأاط العبأد إلى درجأة      

 ( .2)(الحيوان لتقوم باستغلاله بالطريقة التي تناسبها

الناحية الواقعيأة لا يمكأن أن يقأال إنهأا كانأت معروفأة في تلأك         ن ما يعرف بحقوق الإنسان منإعليه فو

الحضارات القديمة بالشكل الذي يحفظ كرامة البشر بعيداً عأن الجأن  أو العأرق أو اللأون أو الطبقأة      

 . الاجتماعية التي ينتمي إليها الفرد

دف التشأأريع أو أمأأا القأأوانين أو التشأأريعات الأأتي حاولأأت ان تعكأأد علأأى أفكأأار كالعدالأأة بوصأأفها هأأ  

القأأانون فهأأي لم تخأأرج علأأى وجأأه العمأأوم مأأن الإطأأار الاجتمأأاعي القأأائم علأأى وجأأود طبقأأات متعأأددة في     

المجتمأأع كمأأا أنهأأا لم تخأأرج عأأن الإطأأار الاقتصأأادي لتلأأك المجتمعأأات القائمأأة علأأى الحأأرب بشأأكل أو     

  .( 3)هابآخر، وهذا أمر لم تسلم منه حتى المدارس الفلسفية والأفكار التي دعت إلي

تطأورت إلى درجأة كأبيرة،    في الفكأر اليونأاني   ( العقلانيأة )رة فكأ وبالجملة فإننا يمكن أن نلاحظ أن 

ن عقأأل أن نظأأامي العأأالم الطبيعأأي والأخلاقأأي قامأأا علأأى أسأأ  عقلانيأأة، و     أوقامأأت علأأى مبأأدأ يأأعمن   

 ( .4)سهم في طبيعة الكون العقلانية ومن ثم فهو قادر على فهمها أالإنسان، 

من خلال تجسأيد فكأرة الإنسأانية وعلاقتهأا بأالكون والنظأام الأخلاقأي        ( العالمية ) ا يتجلى مفهوم وهن

والطبيعي ، لكن هذه الفكرة ، تكأون قاصأرة عنأدما تتحأول إلى الواقأع المعمأول بأه ، ومأن ثأم فإنهأا           

، ( لأجانأأ ا)، فضأألًا عأأن أن طبقأأة  ( المواطنأأون ) ستتجسأأد بالطبقأأة العليأأا مأأن المجتمأأع ، وهأأي طبقأأة    
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غأأأير )ظأأأل الأجأأأنبي محأأأل ازدراء في الفكأأأر اليونأأأاني، إذ لم يكأأأن    )كانأأأت في مرتبأأأة متأأأأخرة ، إذ  

 ( .1( )في نظرهم، سوى أولئك البرابرة غير المتحضرين أو المثقفين( اليونانيين

هأي  ( ثقافأة الأحأرار اليونأانيين   )وهذا يتنافى مع فكأرة شموليأة حقأوق الإنسأان وعالميتهأا ومحاولأة جعأل        

، مأأثلًا (بأأركلي )قأأدمت في عصأأأر ( أثينأأا))وعلأأى الأأرغم مأأن أن . النمأأوذج وصأأاحبة الامتيأأاز والسأأيادة 

للمدنية التي يعيش فيها المواطنون متسأاويين أحأراراً،  عنأى انأه لا يمكأن ان يسأترق أحأدهم لأي سأب          

لمسأأاواة المطلقأة بأأين  ، إلا أن التقسأيم الطبقأأي للمجتمأع اليونأأاني، كأان ينفأأي فكأرة ا    (2()مأن الأسأأباب 

الأفراد، التي تقود إلى عدم المساواة في المشاركة السياسية،كما أن المرأة لم تكأن أوفأر حظأاً في نيأل     

 ( .3)حقوقها ، إذ كانت مجردة من حقوقها المدنية ومن تولي أي عمل من الأعمال 

، في تأاريخ  (الحريأة )وع مفهوم نه على الرغم من شيإ: يقول( دو فرجيه ) ن الفقيه الفرنسي أمن هنا نجد 

الديمقراطية اليونانية القديمة، كانت سلطة الدولة إزاء حريأات الأفأراد وحقأوقهم المطلقأة لا حأدود لهأا       

 . (4)، أي أنها كانت سلطة استبداديةولا قيود عليها

طبقأة   كان مشتقاً من عدم المساواة الكاملة، فهي حريأة ناقصأة وقاصأرة علأى    ( الحرية)ن مفهوم إلذا ف

 .دون أخرى 

لا نجد اختلافاً جوهرياً طرأ على حقوق الإنسان في الفكر الروماني، لا بأل نجأد   : في الفكر الرومانيو

عالميأة حقأوق   )فعلى الأرغم مأن أن مفهأوم    . أن هناك تحديداً قاسيا لمسألتي التباين وعدم المساواة الطبقية

هنأأاك غأأير طبيعأأة بشأأرية واحأأدة وهأأذه الطبيعأأة    بأنأأه لأأي )يبأأدو حاضأأراً في الفكأأرة القائلأأة  ( الإنسأأان

، إلا أن الواقأأأع ( 5()مسأأتقرة في الجميأأع وملأأك للجميأأأع والنبالأأة الوحيأأدة هأأي نبالأأأة الفضأأيلة النفسأأية        

التاريخي، يشير إلى تكري  عدم المساواة الطبقية، ومن ثم فلم تكأن هنأاك مسأاواة أمأام القأانون بأين       

بحأأق المواطنأأة ولم تشأأارك في المجأأال  الشأأعبية ولم يُعأأترف لهأأا        الطبقأأات ولم يعأأترف للطبقأأة العاملأأة     

بالمسأاواة أمأأام القضأأاء ومأأن ثأأم طبقأأت عليهأأا قواعأد قانونيأأة خاصأأة، كأأذلك الأمأأر فيمأأا يخأأص حقأأوق   

 ( . 8)والطرد من الأسرة وحق بيعها كالرقيق ( حق الحياة)المرأة، التي جُردت من الحقوق المدنية مثل 
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 .الوضعي ونقدها  النظامصادر الفلسفية لحقوق الإنسان في الم: المبحث الثاني

 الفلاسفة وتنظيرات المفكرين التنظيمات الوضعية تبلور من خلال اجتهادات في الإنسان حقوق إن مفهوم

 فلسأفة  تعتأبر  والأتي  الغأرب،  في الحديثأة  الحقبأة  ثم والإسلامية والرومانية، الإغريقية، الحقبة من ابتداء

 حقأأوق فيأأه الأأذي تبلأأورت المختأأبر  ثابأأة كانأأت الفكريأأة الاجتهأأادات وهأأذه .الرئيسأأية متهأأامعل الأنأأوار

  .الإنسان

 حقأوق  إن حيأث  مأن  وذلك الأنوار، فلسفة كبير حد إلى هي الإنسان لحقوق الكبرى الفكرية والأس 

 فأالروح . ةالسألط  وتعسأفية  مطلقيأة  ضأد  الأنأوار  صأراع  عأبر  عشأر،  الثأامن  القرن في انبثقت، قد الإنسان

: هأي  الإنسان لحقوق الفلسفية الأس  فإن ثمة ومن. أنوارية روح هي الإنسان حقوق مفاهيم تسكن التي

  ثابأة  هأي  الأسأ   وهأذه . القانونيأة  والوضأعانية  الفردانيأة،  والنزعأة  – التاريخيأة  والمشأروعية  العقلانية،

 ومبأأدأ الاجتمأأاعي والعقأأد الطبيعأأي، الحأأق مقأأولات بسأأاطها علأأى ازدهأأرت الأأتي الفكريأأة الأرضأأية

 ( .1)الأس  أرضية على تقوم هنا فالأصول. للإنسان الأساسية والحريات المساواة،

ومأأن خأألال هأأذا المبحأأث سأأأورد أبأأرز النظريأأات والفلسأأفات الأأتي كانأأت  ثابأأة مصأأادر رئيسأأة لحقأأوق   

 :الإنسان في التنظيم الوضعي

 :نظرية الحرية: المطلب الأول

 الحقأوق  في وتصأ   إلى، وتقأود  تنتهي حريات هي أو حريات، منها كبير جان  في يه الإنسان حقوق إن

 أخلاقأأي إلأأزام ذات للمبأأادئ إعلانأأات شأأكل علأأى أولًا صأأيغت الأأتي الحريأأات وهأأذه للإنسأأان، الذاتيأأة

 لهأأذه والمرسمأأة المقننأأة الوطنيأأة الدوليأأة للتشأأريعات مصأأدر إلى بالتأأدري  تحولأأت ثأأم قأأانوني، منأأه أكثأأر

 المجأال  في حريأات  السياسي، العمل مجال في حريات: الاجتماعي الجسم مستويات كافة تطال ،الحرية

 .والثقافة الفكر مجال في وحريات الثقافي، المجال في وحريات الاقتصادي،

 الدائنأأة الحقأأوق  قابأأل(  Droits-Libertés حريأأات/الحقأأوق أو) كحريأأات بأأالحقوق يسأأمى مأأا إن

(Droits créances  ) وحريأة  الاقتصأادية،  الممارسأة  وحريأة  السياسأية،  الممارسأة  حريأة  النهايأة  في هأي 

 .الفكرية الممارسة وحرية الثقافية الممارسة

 تضأبطها،  المحليأة  والقأوانين  الدولية والعهود والإعلانات المبادئ إن بل مطلقة، حريات ليست الحريات وهذه

 الحالة في للإنسان المطلقة للحريات ضبط هي انالإنس حقوق إن بل تطبيقها وحدود ومجالات شروط وتحدد
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 تقأول  كمأا  الطبيعيأة  الحالأة  في للإنسان مطلقاً طبيعياً حقاً الحرية كانت إذا لأنه الطبيعة، حالة: المفترضة

 الحالأة  في ضأبطها  يتطلأ   مأا  وهأو  والاقتتأال  للمأوت  متأدورة  الحريأة  هأذه  فأإن  الطبيعي، الحق مدرسة بذلك

 ولعأل . الاجتمأاعي  والسألام  الاتفأاق  حالأة  إلى والاقتتأال  الحأرب  إمكانيأة  أو حالأة  من هاب للخروج الاجتماعية

 ( .1) (الدولة واقع في إلا بالفعل توجد لا الحرية فكرة بأن“ هيجل قولة إطاره في نتفهم الذي المعنى هو هذا

 الفكريأة  رضأية الأ شأكلت  الأتي  الإنسأانية  النأأزعة  أيديولوجيا ضمن أساسية قطعة الحرية فكرة وتشكل

 الفكأر  في ذروتأه  بلأغ  قأد  السأماوية،  الأديانات  أرسأته  الأذي  التمجيأد  هأذا  الإنسان، فتمجيد. النهضة لعصر

 التأاريخ  في أساسأيا  وفأاعلا  مركزيأا  كائنأا  الإنسأان  جعأل  بحيأث  الكأون  صورة ترتي  أعاد الذي الحديث

 الأذات  جعلأت  قأد ( الذاتيأة  بالنأأزعة  أحيانأا  ىيأدع  مأا  أو) الإنسانية النأزعة كانت إذا أنه نرى لذلك. والمعرفة

 أوضأح  وقأد . تمامأا  لها ومعادلة مرادفة حرية الذات لهذه نسبت فقد الصدارة، مركز في الذاتية أو الإنسانية

 مأا  هأي  أنهأا  حيأث  من رأيه، في فالذاتية. والحرية الذاتية بين الحديثة، العصور في الترابط، هذا بقوة هيجل

 (وبأالفكر  بالحريأة  الذاتيأة  مبدأ يفسر الأحيان بعض في إنه بل الحرية عن تختلف لا ة،الحديث العصور يميز

(2. ) 

 يشأكل  إنأه  حيأث  مأن  ”الذاتيأة  الحريأة  في الحأق “ عأن  بأل  الحريأة  مفهأوم  عأن  بالتحأدث  يكتفي لا هيجل إن

 الإفتاء حد لىإ القديمة ويذه  العصور عن الحديثة الأزمنة اختلاف تجسد التي والمركزية الحاسمة النقطة

 تتحأدد  أن الإنسأانية  الحيأاة  ميأادين  كأل  علأى  يجأ   نفسه، هيجل عصر من أي الآن، من ابتداء يج ، بأنه

 (.كحرية الذاتية) المبدأ هذا من انطلاقا

 الوقأت،  هأذا  مأن  ابتأداء  تكأون  أن يجأ   والدسأتور  والحكومأة،  والأخألاق،  والملكيأة  الحق، فإن وهكذا

 .(3) (الذاتية لمبدأ أي والعقلانية الحرة الإرادة لمفهوم ملائمة مةعا مبادئ من انطلاقا محددة

 تحأولات  في فكأروا  الأذين  الفلاسأفة  كأل  لأدى  الحريأة  تمجيأد  مأن  مختلفأة  أشأكال  على نعثر ويمكننا أن

 قابأل  غير وحقاً للإنسان أساسية صفة الحرية يعتبر الذي روسو جاك جان هعلاء أبرز ومن الحديثة، العصور

 حقأأوق وعأأن كإنسأأان، صأأفته يتخلأأى عأأن  أن معنأأاه حريتأأه عأأن الإنسأأان يتخلأأى أن“ أنأأه لدرجأأة .للتفويأأت

 .(4)وواجباتها الإنسانية

                                                 
 . 84عبد الله العروي، الدار البيضاء، ص / مفهوم الحرية، الأستاذ(1)

 ،34: ص(.  1442)دئ فلسفة الحق، هيجل،مبا(2)

 .35المرجع السابق، ص (3)
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 :نظرية الحق الطبيعي: المطلب الثاني

 وطورتهأا  بلورتهأا  كمأا  الطبيعأي  الحأق  فكرة هو الإنسان لحقوق والأساسي الكبير الفلسفي إن الرافد

 .الطبيعي لحقا مدرسة هي كاملة حقوقية مدرسة

مجموعة المبادىء والمثل والقيم السأامية الأتي يكشأف عنهأا العقأل      : " ويمكن تعريف الحق الطبيعي بأنه

السأأليم، والفطأأرة السأأليمة، للإنسأأان، مثأأل الوفأأاء بالعهأأد، ونبأأذ الظلأأم، وحأأ  العدالأأة، وكراهيأأة           

 .(1) "الاستبداد والتسلط، ومحاربة الفوارق، والمساواة بين الناس

 وجأود  علأى  سأابقة  حقوقأاً  أي للنأاس،  طبيعيأة  حقأوق  وجأود  علأى  الإنسان حقوق إعلانات أولى نصت وقد

 مسأجلة  جهأة  من فهي:  عنيين طبيعية حقوق لأنها نظام أي يلغيها ولا ينسخها لا بحيث والسلطة المجتمع

 جبليأة  حقأوق  هأا إن. بهأا  ومرتبطأة  نفسأها  الإنسأان  طبيعة في مدونة أخرى جهة من وهي الأشياء، طبيعة في

 . الإنسانية الطبيعة في راسخة

 مأن  العديأد  يضأم  واسأع  فكأري  تيار هي بل. متجانساً فكرياً اتجاهاً الطبيعي الحق مدرسة تشكل ولا

(  Pufendorf 1844-1832) وبوفنأأأأدورف (  Grotius 1845-1513) غروتيأأأأوس : الأسمأأأأاء 

 وإيميل(  1754-1874)  فولف نوكريستيا(  1848-1718)  وليبنتز(  1855-1721)  وتوماسيوس

 1874-1744)  وبأاربيراك (  1844-1741)  وبورلامأاكى (  E.De Vattel 1787-1714) دوفاتيأل 

 ثمأة  ومأن . ولأوك  وسأبينوزا  وروسأو  هوبز من كلا تجاوزاً المدرسة هذه إلى الدارسين بعض وينس  (.28()

 والحأأق الطبيعأأي، والقأأانون لطبيعيأأةا الحالأأة يخأأص فيمأأا هأأعلاء بأأين الكأأبيرة الاختلافأأات إلى يشأأيرون

 آخأر  لمفكأر  بالنسأبة  هي، بينما للاجتماع القابلية هي لأحدهم بالنسبة الطبيعية فالحالة. نفسه الطبيعي

 لأحأدهم  بالنسأبة  الحأرب  وهي للآخر، بالنسبة والأخلاقية لأحدهم، بالنسبة الغزيرة وهي الانعزال، هي

 .(2)(للآخر بالنسبة والسلام

 خارج الحق أصل عن بحثها حيث من الطبيعي، الحق مدرسة اتجاهات الحقوقي الفكر ومعرخ ويصنف

 العقأأل إلى الحأأق أصأأل ترجأأع الأأتي العقلانيأأة والنظريأأة الطبيعأأي، للحأأق اللاهوتيأأة النظريأأة إلى المجتمأأع،

 دنيأة الم المدونأة  واضأع  F.V.Zeiller زيلر فون فران  النمسوي الحقوقي يمثلها الأخيرة وهذه الإنساني،

                                                 
ناصأر  . حقوق الإنسان وتطبيقاتهأا في الأنظمأة السأعودية، د   : سانية، علي إبراهيم، نقلًا عنحقوق الإنسان والتدخل لحماية الإن(1)

 .42م، بدون ذكر دار النشر، ص 2001/هأ1424، 1/بن محمد البقمي، ط
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 الحأق  ترجأع  لاهوتيأة  نظريأة  بأين  تنازع محط الطبيعي الحق مفهوم ظل وقد. 14 القرن بداية في النمساوية

 .البشري العقل إلى ترجعه عقلانية ونظرية اللق، نظرية إلى الطبيعي

 بوفنأدورف  وهأو  الطبيعأي  الحأق  مدرسأة   ثلأي  أكأبر  أحأد  لأدى  عنهأا  تعأبيرا  تجأد  الأخيرة النظرية وهذه

 بأنأه  عليأه  نحكأم  يجعلنأا  المسأتقيم  العقأل  لأن ذاك أو الشأيء  بهأذا  يأأمر  الطبيعأي  الحق إن“: وليق حيث

 نصأ   وضأعوا  المدرسأة  هأذه  في العقلأي  الاتجأاه  وأصأحاب  . "عامة الإنساني المجتمع على للحفاظ ضروري

 سأسأا  علأى  الحأق  تأسأي   وكأذا  الكاثوليكيأة  الكنيسة تأثير من والسياسة الفلسفة تخليص أعينهم

 أصأأحاب إن بأأل الاجتمأأاعي العقأأد بفكأأرة يقولأأون تقريبأأا جميعأأا أنهأأم كمأأا البشأأريين والإرادة العقأأل

 . الأفكار من الكثير منهم استعاروا قد( روسو-لوك-هوبز) التعاقدية النظرية

 لأدى  كمأا  لأديهم،  تعني كانت حيث الرواقية المدرسة إلى الطبيعي الحق لفكرة البعيدة الجذور وتعود

 العقأل،  أنوار بفعل عليه التعرف يمكن حق وهو الناس، كل بين مشتركا حقا الرومانيين، يينالحقوق

 .(1)للاجتماع القابلية مبدأ إلى يرجع أنه كما

 :نظرية العقد الاجتماعي: المطلب الثالث

ن هأذا العقأد هأو مصأدر المسأاواة المدنيأة وهأم يبرهنأون علأى          أيذه  أنصار نظرية العقأد الاجتمأاعي إلى   

نأه أبأرم بأين أطأراف     أن شروط العقد كانت واحدة بالنسبة لجميع المشأتركين فيأه، وهأذا يعأني     أذلك ب

ن الدولأأة الأأتي تكونأأت نتيجأأة لإبأأرام هأأذا العقأأد يقأأع عليهأأا التأأزام  عاملأأة أطرافأأه معاملأأة     أمتسأأاوين و

 . نيمتساوية باعتبارهم متساو

ة المدنيأة بأين الأفأراد مصأدرها أحكأام القأانون       ن المسأاوا أوقد استنت  بعأض فقهأاء القأرن الثأامن عشأر      

ن الناس حين كانوا يعيشون في الحالة الطبيعية الأولى كأانوا متسأاوين لا يفأرق    إ :الطبيعي وهم يقولون

فأراد غأير   لأن اأبينهم فارق ولا يميز بينهم  يأز، وقأد أكأدوا هأذا المسأاواة علأى الأرغم مأن اعترافهأم بأ          

سأأمية والمعنويأأة، وأنصأأار مدرسأأة القأأانون الطبيعأأي يعيأأدون فكأأرة      متسأأاوين مأأن حيأأث كفأأاءتهم الج  

 : نها تقوم على أساسينأالمساواة بين الأفراد على اعتبار 

ن كأأل فأرد يجأأ  ان  أ :ن كأل فأرد يشأأترك مأع غأيره مأأن الأفأراد في الطبيعأأة الانسأانية، والثأاني       أ :الأول

الأفراد أحكام هأذا القأانون في علاقأتهم مأع     ن يحترم غيره من أحكام القانون الطبيعي إذا أراد أيحترم 

 .(2)هذا الشخص، وهذا الالتزام المتبادل بين الأفراد سيقود إلى تحقيق المساواة بينهم

                                                 
 .53-52:، ص73-72الدولة وحقوق الإنسان، عياض بن عاشور، مجلة الفكر العربي المعاصر، عدد : العالم العربي(1)

 . 484ص ،م1454الطبعة الأولى، ، عبد الحميد متولي. الوجيز في النظريات والأنظمة السياسية ومبادئها الدستورية، د(2)



 

 

-لأوك -هأوبز -بوفنأدورف ) الاجتمأاعي  العقأد  نظريأة  رواد بأين  تفصأل  الأتي  الفروق عن النظر وبغض

 بلأورة  في مسأاهمتها  إطأار  في تنأدرج  لأتي وا بينهأا،  المشأتركة  السأمات  بعأض  إبأراز  بالإمكان فإن( روسو

 .الإنسان حقوق

 الكنيسأة،  إلى المسأتندة  السياسأية  المشروعية من للانتقال الفكرية العتلة شكلت النظرية هذه أن – 1

 قأد  الاجتمأاعي  العقأد  نظريأة  أن مأن  الأرغم  على وذلك المتعالي، باسم لاستبدادها، بل لسلطتها، والمبررة

 السألطة  بأين  التمييأز  إلى أدى طويأل  تأأويلي  صأراع  عبر الحكم، في الإلهي قالح نظرية صل  من خرجت

 وترسأيخها  ترسأيمها  يأتم  والأتي  الشع ، من المستمدة الدنيوية والسلطة الله، من المستمدة العليا الروحية

 .للشع  السيادة مبدأ على ينص الذي العقد عبر

 ذات الأخأأيرة، صأيغها  في فهأي . للشأع   لسأيادة ا مبأدأ  إثبأأات في تأتراوح  بأل  النظريأات،  هأذه  تتفأاوت  -2

 في( الشأعوب  حقأوق ) الشأع   بحأق  الأقأل  علأى  الإقرار إلى تنتهي روسو، مع وخاصة الديمقراطي، المنحى

 أساسي، حق هو الذي المبدأ وهذا. التفويت أو الانتقال أو للتنازل قابل غير دائم ثابت، حق وهو السيادة،

 أو حأق  وجأود  إذن العقأد  فكأرة  تفأترض . بالتأالي  وللأفأراد  أولًا عوبللش السياسية الحقوق كل أصل هو

 عأن  المتولأدة  السياسأية  المشأروعية  في وتجسأيدها  ضأمانتها  تجأد  الحقوق وهذه للتفويت، قابلة غير حقوق

 نظأام  نواة ويشكل ويدونها( الأقل على السياسية) الحقوق يفترض فالعقد. العقد على قائم سياسي نظام

 .(1)وصونها مايتهابح كفيل سياسي

وبالجملة فإنه كما أدت فكرة القانون الطبيعي إلى فكرة مبأادىء العدالأة فإنهأا أدت أيضأاً إلى نظريأة      

التي يمكن اعتبارها إعمالًا لقانون الطبيعة، أو مبادىء العدالة في المجال السياسأي،  )العقد الاجتماعي 

ظريأة في جملتهأا إلى أن الدولأة ترجأع في أصأل      أو في تحديد علاقة المحكومين بالحاكمين، وتأذه  الن 

نشأتها إلى عقد من جانأ  الأفأراد الأذين كأانوا يعيشأون حيأاة بدائيأة فطريأة لتكأوين مجتمأع سياسأي            

يخضع لسلطة عليا، وهكذا ترجع نشأة الدولة إلى الإرادة العامة للجماعأة الأتي كونأت الأمأة، وأقامأت      

لا تكون السلطة التي تمارسها الدولة مشأروعة إلا حأين تكأون    الدولة، ومن ثمّ تكون السيادة للأمة، و

 .() (وليدة الإرادة العامة للأمة

:  الاجتماعيمن خلال نظرية العقد  الإنسانومن أبرز الفلاسفة الذين ساهموا في تطوير مفهوم حقوق 

نسان فهو الذي يعد المعس  لفلسفة حقوق الإ(: 1704 -1832)أعمال الفيلسوف الإنجليزي جون لوك 
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وأكد أن غاية السياسة هي ( إن الإنسان كائن عقلاني، وإن الحرية لا تنفصل عن السعادة) :القائل

وقال  .البحث عن السعادة التي تكمن في السلام والانسجام والأمان، وهي رهن بتوفير ضمانات سياسية

في قانون الطبيعة نفسه  تضمنةومإن الحرية والمساواة الطبيعية منظمة بواسطة العقل الفطري، (: )لوك)

وشدد على أن البشر ولدوا أحرارا ومتساوين وأن لهم ( الذي يمنع أي فرد من إلحاق الضرر بالآخرين

 . (1) الحق في رفض الحكومة المطلقة وتجريدها من الشرعية

كان من أشد أنصار حرية الفكر، وهو صاح  المقولة  فقد: (1771-1844)فرانسوا فولتير وأما 

قد اختلف معك في الرأي، ولكني على استعداد لأن : )لشهيرة التي تتردد في أوساط المثقفين حتى اليوما

وبالفعل دفع فولتير نفسه ثمناً غالياً للدفاع عن أفكاره  (أدفع حياتي ثمناً لحقك في الدفاع عن رأيك

 . عندما اضطهدته الكنيسة وسجن وعذب

حقوق الإنسان إلى عقد اجتماعي، لتدخل  (:1771 -1712)  جان جاك روسو أفكاروكذلك حولت   

أسهمت حركات التحرر بدور فعال في  .أفكار ومفاهيم حقوق الإنسان في  إطار الفلسفة القانونية

تطوير حقوق الإنسان من خلال المطالبة بتثبيت حقوق الإنسان وحرياته في مختلف مناحي الحياة 

ة وغيرها، ولعل أهم ما حققته الثورات اليرة في مدى تاريخ السياسية والاقتصادية والاجتماعي

الإنسانية، إنما هو إعلان حقوق الإنسان، اعترافاً منها وتقديساً لواج  صيانتها وبذل الأرواح والجهود 

لذلك ظهرت أفكار حقوق الإنسان على مستوى دساتير وقوانين الدول،  .في سبيل الدفاع عنها وإذاعتها

 .ة أن أفكار حقوق الإنسان تحولت لتصبح جزءاً أساسياً ضمن ثقافات المجتمعاتوكانت الحصيل

                                                 
 .22-21وكالة الأنباء الكويتية، ص، مركز المعلومات والأبحاث: حقوق الإنسان: رانظ(1)

 المصدر السابق(2)

 المصدر السابق(3)



 

 

 (:المذهب الاجتماعي)نظرية التضامن الاجتماعي : المطلب الرابع

ينطلق هذا المذه  في رؤيته لطبيعة الحق ومصدره، من معتقده بأن القانون بوصفة ظاهرة اجتماعية، 

فخرجت بذلك الأس  المبنية على مثل عليا . م بالمشاهدة أو التجربةيج  أن يبنى على أساس واقعي معلو

ميتافيزيكية، وهو ما يذه  إليه أنصار مذه  القانون الطبيعي، وكذلك ما كان محض افتراض 

فما يشهد به الواقع، وهو مشاهد . وتخيل لا يشهد به الواقع، وهو ما عليه أنصار الفلسفة الفردية

اجتماعي لا يسعه العيش إلا في جماعة يتضامن أفرادها لإشباع حاجاتهم وأن  معلوم، أن الإنسان كائن

هذا التضامن يفضي إلى نظام ينتظم سلوك الأفراد وفقه، وهذا يفضي عندهم إلى نتيجة مفادها، أن 

التضامن الاجتماعي هو الأساس الوحيد والمعقول للقانون بوصفه القاعدة الضرورية لحياة الجماعة، 

 –حاكماً كان أو محكوماً  –إن الفرد : اغة قاعدة التضامن الاجتماعي على النحو الآتي ويمكن صي

هذه القاعدة  . ملزماً بالامتناع عما يخل بهذا التضامن، وعليه إنجاز كل فعل يعدي إلى صيانته وتنميته

 .لها الأساسية بناحيتيها، الإيجابية والسلبية، يج  أن يصاغ القانون وفقها ليكون تطبيقاً

وبالتالي فإن التشريعات القانونية وكذلك العرف، لا ينشئان الحقوق لأنها مراكز قانونية أو وظائف 

وتأسيساً على ما تقدم  . اجتماعية تخلقها حالة التضامن الاجتماعي، ودورها ينحصر في الكشف عنها

حظ فيها أصالة على وجه  ديرى أصحاب هذه الفلسفة أن الحقوق من الجماعة وإلى الجماعة ولي  للفر

اختصاصات أو وظائف اجتماعية، وأصحابها : ل، وأن ما يتمتع به الأفراد من حقوق إنما هي الاستقلا

إنّما هي سلطة أو : و عنى آخر .موظفون عامون موكلون باستعمالها على وجه يحقق الصالح العام

على أن  .تقتضيها حالة التضامن الاجتماعيمكنة تمنحها الجماعة لأفرادها ليقوموا بالواجبات التي 

خذ بهذا المذه  أفضى إلى قهر جميع الأفراد المكونين للمجتمع؛ لأنه افترض أن الإفراط والغلو في الأ

السلطة هي المعبرة عن المجتمع ومصالحه، فانتهى المطاف إلى أن حكمت السلطة  وج  فلسفتها 

ونفذت بذلك بالقوة المفرطة، فأصبح هذا المذه  صورة من صور الوضعية القانونية التي تتميز، بصورة 

أن القانون هو القانون الوضعي المكتوب، وبالتالي فإنه من وضع إرادة بشرية : بأمرين؛ أحدهما  عامة،

لا تستقى إلا  –عندهم  –أن القانون يكون نظاماً منطقياً مستغلقاً؛  عنى أن الحلول : والثاني . حاكمة

 .من القواعد القانونية الوضعية
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فهي خارجة عن نطاق النظام القانوني،  –م اجتماعية سواء أكانت سياسية أ –أما القيم اللقية  

فالقانون ما هو : فسلموا لذلك بالفصل التام بين القانون والأخلاق، وبين القانون والسياسة، وبالتالي 

 ا يفترضه العقل من وجود . كائن ولي  ما يج  أن يكون؛ فلا مجال لتقويم القانون بقيمة العدل

  بقانون، عندهم، بل رأي أو فكرة مثالية أو أخلاقية تبحث في وجود قانون خارج الدولة فهو لي

فالحقوق والواجبات التي تتكون للأفراد أو عليهم يرتبها القانون الذي تضعه السلطة في . القانون

 .المجتمع لا غير

باعتبارهأا  وفي ظأل المأذه  الاجتمأاعي فأإن الإنسأان لا يتمتأع بأالحقوق بوصأفه إنسأاناً، وإنمأا يتمتأع بهأا             

سألطات يتلقاهأا مأن الجماعأة، فيباشأرها كوظيفأة اجتماعيأة، ومأن ثأم فأإن الجماعأة هأي الأتي تخولأه               

بط التي تراها لازمة لذلك وفق ما يقتضأيه تحقيأق التضأامن    والضوا التمتع بهذه السلطات، وتضع القيود

لجماعأة، وإنمأا عليأه اولًا    الاجتماعي وتنميته، وبناء على ذلك فلأي  للفأرد الادعأاء لنفسأه بحقأوق قبأل ا      

 .(2) (وقبل كل شيء واجبات قبلها يتعين عليه ان يعديها

                                                 
 . 47المرجع السابق، ص (1)

، 2/حقوق الإنسان في القانون الدولي والشريعة الإسلامية، عبد الواحد محمد الفار، دار النهضة العربيأة، القأاهرة، مصأر ط   (2)

 .340م، ص 2004



 

 

 .الوضعي  النظامنقد المصادر الفلسفية لحقوق الإنسان في : المطلب الخامس

، حيث يعكد علماء الفقه "الحق الطبيعي"تصدر حقوق الإنسان في التنظيم الوضعي من فكرة 

الأصل المشترك الذي استقت منه المدارس : حقوق الإنسان تعدالدستوري الغربي على أن فكرة 

كما عرضها ودافع عنها ".. مدرسة الحق الطبيعي"وهي وليدة .. الفلسفية في القرن الثامن عشر

بتعابير حقوقية أ فيما بعد أ من قبل الفقيه  "لوك"، وصيغت أفكار م1840الفيلسوف لوك سنة 

 . (1)قرن الثامن عشرفي أواسط ال "بلاكستون"الإنجليزي 

ويسعى الفكر السياسي الغربي الحديث لذلك إلى تنظير قواعد ومفاهيم مجردة لحقوق الإنسان، 

يرتكز إليها في الحد من سلطة الحاكم، وإقرار حقوق الأفراد، مستنداً في هذا المجال إلى ما يسمى  

الوضعي أو المرجع الأعلى للحقوق  "عيالقانون الطبي"للأفراد، والمستمدة من فكرة " بالحقوق الطبيعية"

 .(2)والواجبات

والذي يستنبط من الطبيعة، ويتوصل الإنسان إلى معرفته عن طريق العقل، الذي يقوم باستنباط 

 .(3)التشريعات الكفيلة بصيانة الحقوق الفردية من القانون الطبيعي الثابت الأزلي الذي لا يتغير

لى منطوق نظري لتحديد أصول فطرية لبعض المراكز القانونية مثل ولقد أدت فكرة القانون الطبيعي إ

، وغيرها من النظريات التي اتجهت لتقرير حقوق أصلية للأفراد سابقة على "نظرية العقد الاجتماعي"

 .(4)"حقوق الإنسان"وهي نظريات انتهت إلى فكرة .. قيام السلطة الحاكمة

لحقوق الطبيعية، ولا يختلف في ذلك منظرو يتضح من ذلك أن حقوق الإنسان ترتكز على ا

حيث يرى الفكر . الاشتراكية، الذي يختلفون فقط في عدم ربط الحقوق الإنسانية بالحرية الفردية

الرأسمالي أن هناك تلازماً حتمياً بين فكرة الحقوق الطبيعية والفردية، ويرى الربط بين القانون 

 ". حماية الحرية الفردية": قاعدة غربية واضحة وهيالطبيعي، والحقوق الطبيعية، بهدف إقرار 

فحيث كان المجتمع، الوحدة التي ينطلق منها التحليل السياسي والتنظير الاجتماعي، كما لدى 

فقدان الاهتمام بالفردية، : ومن جملة الأسباب لذلك... "الحقوق الطبيعية"لم تكن تعرف ... الإغريق
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فحيث كان المجتمع يعتبر كالجسم الإنساني، كما ". وق الطبيعيةالحق"بالمعنى الذي يتطلبه مفهوم 

ثم إن إمكانية التضارب بين مصلحة ... لدى أرسطو وأفلاطون، فأية فردية تمنح للقل  أو للعين أو لليد

الفرد، الذي لم يصبح بعد فرداً قائماً بذاته يتمتع بحقوق طبيعية لا يمكن انتزاعها منه، ومصلحة 

 . (1)ون واردة بإلحاح محرج حينذاكالمجموع لم تك

، فإننا نصبح أمام "الفرد وحدة قائمة بذاتها، ذات حقوق لا يصح أن يعتدي عليها"أما  حين أصبح 

 .(2)المقدمة المنطقية لفكرة الحقوق الطبيعية

 ولذلك، فالحقوق الطبيعية عبارة عن نص يعبر عن مرحلة هامة وحاسمة في تطور الفردية، ويربطها ربطاً

 . (3)وثيقاً بالاجتماع والسياسة، وعلى الصوص بكيفية الحد من سوء استخدام القوة السياسية

وهذا يعني أن هناك ترابطاً منطقياً واضحاً بين فكرة الحقوق الطبيعية، وفكرة الحرية الفردية، التي 

والدولة تقوم فالمجتمع ينشأ، . جعلها الفكر الغربي الرأسمالي إحدى دعامات الحكم الديمقراطي

 . أساساً لصيانة وحماية الحقوق الفردية

مفهوماً غامضاً يتحدد من التنظير الاجتماعي، " الحقوق الطبيعية"ولقد ظهر هذا الترابط بسب  كون 

والواقع السياسي للمجتمع، ولأن البحث عن مدلول الحقوق الطبيعية يعتبر خطأً منهجياً وعلمياً لدى 

 : قربان ملحم. بعضهم، حيث أكد د

ما هي الحقوق الطبيعية ؟ لي  بالسعال المناس ، ذلك لأن نصوصها تعددت واختلفت، : ن السعالأ

كيف فهمها مفكر معين مثل هوب ، أو لوك، أو : وهكذا يصبح التساؤل المناس  الأصح عنها، هو

م بهذه المهمات، روسو؟ وما هي المهمات التي كلفت بالقيام بها في نظامه السياسي ؟ وهل نجحت بالقيا

 . ؟.(4)نظرياً على الأقل، وماذا قصد أن يحقق باللجوء إليها

من هذا المنطلق، يظهر أن الحقوق الطبيعية إنما هي تصور ذهني مجرد، ولي  بالضرورة أن تتمثل 

بواقع محسوس، وأن البحث عن ماهية الحقوق الطبيعية يستلزم النظر في واقع التنظير السياسي 

وبالنظر في المذه  الحر، نجد أن هناك أسساً . كييفه لحقوق الإنسان، ومقاصده من ذلكللمجتمع، وت

 : منها" الحقوق الطبيعية"عامة لتحديد الحقوق بناء على مفهوم 
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إن الحقوق الطبيعية للأفراد سابقة للوجود السياسي، ولذلك تقع على الدولة مسعولية احترام : أولًا

 . الامتناع عن المساس بهاالحقوق والحريات الفردية، و

إن علاج التناقض القائم بين السلطة والحرية، يحسم لصالح الحرية الفردية، وذلك لأن غاية : ثانياً

 . الدولة حماية الحرية والمحافظة عليها

يتضمن جعل الحرية قاعدة الوجود السياسي، تقييد سلطة الدولة، ومنعها من التعسف بتقييد : ثالثاً

 . (1)دحرية الأفرا

إن المذه  الحر يتفق : وقد دافع بعض معيدي المذه  الفردي الحر عن الموقف السلبي للدولة بقولهم

فالوجود الطبيعي، كما ". دارون"الذي أثبته " مبدأ البقاء للأصلح"والنظرية الحيوية في التطور، أو 

جة الطبيعية لمثل هذه العملية، والنتي. يقولون، ما هو إلا عملية من عمليات الصراع على البقاء للأصلح

يج  على الأفراد أن يقرروا مصيرهم  اولما كان تدخل الدولة سوف يعرقل هذا التقدم، لذ. هي التقدم

 . (2)دون مساعدة من الحكومة أو سيطرتها

كما نت  عن تقرير الحرية الفردية في الفكر الغربي، قيام المدرسة الاقتصادية الطبيعية، التي مثلت 

اة لقيام النظام الاقتصادي الرأسمالي القائم على المبادرة الفردية، والحرية الاقتصادية، وعدم تدخل النو

لتحقيق التوازن والاستقرار " اليد الفية"الدولة في النشاط الاقتصادي للأفراد، والاعتماد على 

 . الداخلي

لسياسية، التي سادت الفكر ويلاحظ، أيضاً، ارتباط فكرة حقوق الإنسان الطبيعية بالعلمانية ا

الأوروبي منذ مطلع القرن السابع عشر، فعندما أصبحت الطبيعة المرجع الأساسي لقياس الحقوق 

والواجبات في المجتمع، لم يعد للدين مجال يذكر في تفسير الظاهر المتعلقة بالتنظيم الاجتماعي 

 .(3)والسياسي

وجود قوانين إلهية تحدد حقوق الإنسان، وعملوا على ولهذا عمد مفكرو الرأسمالية إلى استبعاد فكرة 

أن يستبدلوا بالقانون الإلهي القانون الطبيعي المستند إلى العقل، مع أن فكرة القوانين الطبيعية عند 
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نشأتها لدى الأوائل مثل شيشرون في العصر الروماني القديم، تعود إلى وجود ذات عليا تضع هذه 

 :لص شيشرون إلى أنالقواعد القانونية، حيث يخ

وهذا القانون الإلهي هو الأسمى، وله . قانون الله، أو القانون الطبيعي، يج  أن يشمل الدولة وقوانينها

 .(1)السيادة على كل ما عداه من التصرفات البشرية، والمنظمات الدنيوية

ل ذكر المصدر لكن عق  الانفصال الذي ظهر منذ القرن السابع عشر بين الدين والدولة، جرى إغفا

 .الإلهي لهذه القوانين، والرجوع بها إلى الطبيعة

كما برزت فكرة حقوق الفرد مقابل الدولة، والتي أصبحت تعرف فيما بعد بحقوق الإنسان أثناء 

م، واكتسبت الفكرة بعداً دولياً بعد 1714م، وفي الثورة الفرنسية عام 1778الثورة الأمريكية عام 

 .(2)ية في هيئة الأمم المتحدةالحرب العالمية الثان

وتوالت المواثيق المعكدة على ضرورة حفظ حقوق الإنسان، وحماية حريته من الطغيان والاستبداد، 

ونتيجة لما سبق ذكره من استناد فكرة حقوق الإنسان في . والتي أصبحت غاية الوجود السياسي

أن صارت المواثيق والدساتير الوطنية تجعل  ،"العلمانية"وعلى " الحق الطبيعي"الفكر الغربي على قاعدة 

الإنسان مصدراً للحقوق في المجتمع، كامتداد لفكرة الحقوق الطبيعية، والقانون الطبيعي الوضعي، 

 .الذي جعل الإنسان غاية في حد ذاته

الدستورية لحماية الحقوق الشخصية الفردية،  -وترت  على ذلك، ظهور عدد من النظريات السياسية

التي هدفت إلى الحد من تركز السلطة في يد الحاكم، والنظرية " الفصل بين السلطات"نظرية مثل 

 . (3)الديموقراطية، التي جعلت الفرد محور اهتمامها، وركزت على حماية حقوقه الشخصية

وهذا كله جعل حقوق الإنسان المنصوص عليها في هذه الدساتير والمواثيق تبنى على متغيّرات مرتبطة 

ياكل ثقافية واجتماعية وسياسية معينة وتهدف إلى تعزيز الفكرة الغربية عن الحياة بإرجاع قواعد به

 .الفكر إلى الطبيعة، وذلك بعد فصل الدين عن واقع الحياة في المجتمعات الغربية

إن العرض فيما سبق لمفهوم الحقوق الطبيعية في الفكر السياسي الغربي، يظهر تهافت هذا المفهوم 

ظيراً وواقعاً، فمن حيث التنظير نجد أن جعل الحقوق الإنسانية تستند إلى الطبيعة والعقل، قد يعدي تن

ويعكد هذا . إلى انتفاء الحقوق الإنسانية أصلًا، بقيام حركة فكرية تنفي وجود حقوق طبيعية ثابتة

المدارس التي تركز وجود تيارات فكرية نادت بإرساء قاعدة البقاء للأصلح، كما فعلت الدارونية، و
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للإنسان، والتي تدعي أن بعض البشر عدوانيون بطبعهم، وبذلك لا توجد " السلوك الفطري"على 

ومن هذا يتضح أن ربط حقوق الإنسان بالحقوق الطبيعية . مساواة طبيعية تعطي كل إنسان نف  الحق

 .قد يترت  عليه فقدان الحقوق الإنسانية ابتداء عند المخالفة في ذلك

ذلك فإنه يمكن بيان فساد التنظير للحقوق الطبيعية للإنسان، في كون الحقوق الطبيعية الأزلية ك

أمراً لا يمكن قياسه، والتأكد من وجوده عملياً بالعقل المجرد، حيث إن الإنسان اجتماعي بطبعه، 

ات وجود وتحيط به العديد من المعثرات، التي تصاغ من خلالها مفاهيمه وشخصيته، ولا يمكن إثب

ويظهر التناقض في . حقوق طبيعية أصلية أزلية  عزل عن الوجود الاجتماعي في إطار الجماعة السياسية

الفكر الغربي، في المناداة بوجود حقوق طبيعية أزلية للإنسان، مع تقرير هذا الفكر أنه ليست هناك 

وليد التطور الاجتماعي المعبر تشريعات أزلية، تنظم هذه الحقوق، حيث يرى العديد منهم أن التشريع 

عن رأي الجماعة، ويرى كذلك، أن وجود القانون يرتبط بخصائص حضارية محددة، ويتطور بحس  

وكذلك لا ينسجم القول بوجود حقوق طبيعية إلا . حالة المجتمع، من بدائية، أو تقليدية، أو غيرها

 .فكر الغربي حتماًبإقرار وجود تشريع أزلي، ينظم هذه الحقوق وهو ما يرفضه ال

تحديد الحقوق "أضف إلى ذلك، أنه بالنظر إلى الواقع نجد، أن الدساتير والمواثيق الوضعية لم تتناول 

 .(1)"بشكل قانوني واضح، وإنما عمدت إلى تقرير الحرية والمساواة بأسلوب عاطفي أدبي

ارها في المجتمع، ولي  أدل  ا يزيد من مرونة السلطة الحاكمة في إقرار بعض الحقوق، أو عدم إقر 

على ذلك من التفرقة العنصرية ضد الملونين، والتي تمارسها الدول الديموقراطية، التي تدعي دفاعها 

 .عن حقوق الإنسان، أو السياسة الاستعمارية البشعة، التي يمارسها العديد من الدول الكبرى في العالم

الإنسان كالإعلان العالمي لحقوق الإنسان، الصادر عن علاوة على أن المواثيق الدولية الاصة بحقوق 

م، والعهد الدولي بشأن الحقوق المدنية والسياسية، الصادر عن الأمم المتحدة 1441الأمم المتحدة عام 

م، لم تنص صراحة على الوسائل الكفيلة بضمان حقوق الإنسان، واكتفت بالنص على 1488عام 

ن إقرار الإعلان العالمي، والعهد الدولي لحقوق الإنسان المتعلقة فعلى الرغم م. ضرورة صيانتها فقط

بشخصه وبدنه، وحرية تفكيره، وعدم اعتقاله اعتقالًا تعسفياً، وعدم تعذيبه أو حبسه بدون نص 

الوسائل الدولية لكفالة تمتع الإنسان بحقوقه وحرياته المقررة .. لم يحدد"قانون، إلا أن الإعلان الدولي 

 .(2)"فيه

                                                 
 .107المرجع السابق، ص (1)

 .118المرجع السابق، صفحة (2)



 

 

وهذا ما يجعل حقوق الإنسان خاضعة لاعتبارات ذاتية، ترتبط  صلحة الدولة، أو مصلحة الحكام، 

أضف إلى ذلك، أن الحماية . دون النظر إلى الاعتبارات الموضوعية، المتعلقة بإقرار الحقوق والواجبات

د قيدت بالنصوص التي كفلتها الدساتير الغربية، وغيرها من دساتير الدول النامية المقلدة لها، ق

القانونية الوضعية، التي تنص عادة على عدم جواز الاعتقال أو الحب ، أو التجس ، إلا بحكم 

ولما كان القانون أصلًا من وضع الحكام، فقد نجم عن ذلك، في كثير من الأحيان، فقدان . القانون

نتهاكات بوضعها في نصوص الحقوق الإنسانية، وانتهاك كرامة الأفراد باسم القانون، وتقنين تلك الا

 :تشريعية، ولقد ترت  على ما سبق أن

يتقلص عدد المنتفعين عملياً في واقع الأمر من الألفاظ الرنانة الفخمة، التي تضمنتها هذه الوثائق، 

وتصبح مزاياها وقفاً على فئة محددة من القابضين على السلطان، تمارس الحكم بدكتاتورية 

شع ، وتصفي شركاءها في الحكم أولًا بأول، ليحتكر الحقوق أقل عدد من متجبرة، تقمع أغلبية ال

 .(1)الأفراد

                                                 
سأامي صأالح   . دمحمد أحمأد مفأتي،    .د ،(دراسة مقارنة)حقوق الإنسان في الفكر السياسي الغربي والشرع الإسلامي : انظر(1)

 .11، 17م، ص 1442/ هأ1413: ، دار النهضة الاسلامية1/الوكيل، ط



 

 

 .الوضعي ونقدها النظام المصادر القانونية لحقوق الإنسان في : المبحث الثالث

، وأعراف وتقاليد دخلت مسألة حقوق الإنسان، إطاراً قانونياً بعد أن كانت مجرد مبادئ فكرية

ية، وسط معاناة وسعي حثيث طالهما الظلم والاضطهاد، لتأخذ هذه الحقوق فلسفقبلية، ونظريات 

أبعادها الحقيقية وتتحول من مجرد إعلانات إلى نصوص دستورية ملزمة أسست  وجبهما مرجعية 

، وكذلك العهود بإيجاد الاتفاقيات الدولية لحقوق الإنسان. فيما بعد الدور الحاسم قانونية كان لها

ويمكننا أن نتناول  . لتي شكلت مصادر قانونية رئيسة في التنظيم الوضعي لحقوق الإنسانوالمواثيق، وا

 :أبرز هذه الاتفاقيات والوثائق والعهود والتنظيمات من خلال ما يلي

 :الإعلانات والمواثيق الوطنية لحقوق الإنسان: المطلب الأول

ثيق العالمية وتطورها، ويقصد بالمصدر الوطني تمثل الإعلانات والمواثيق الوطنية البذرة والبداية للموا

ما يرد من نصوص متعلقة بهذه الحقوق في الدستور، والتشريع والعرف فضلًا عن : )لحقوق الإنسان

 (.1) (أحكام المحاكم الوطنية

ولي  القصد هنا تتبع دساتير الدول والاطلاع على توافر مواد حقوق الإنسان لديها بل المراد إلقاء الضوء 

على أبرز إعلانات حقوق الإنسان التي ظهرت في بعض الدول قبل القرن العشرين، وقبل ظهور الإعلان 

العالمي لحقوق الإنسان حيث مرّت حقوق الإنسان في هذه الفترة بكثير من التغيرات والتطورات نبرزها 

 :في النقاط التالية

 :م 4345عام  وثيقة الماجنا كارتا/ 4

ر التاريخي لفكرة حقوق الإنسان في العصور الحديثة فإن الباحثين غالباً ما عن التطو عند الحديث

وهي الوثيقة التي وقعها ملك انكلترا جون ابن  Magna Kartaيعودون بها إلى وثيقة الماجنا كارتا 

هذا العهد الذي هو رمز سيادة الدستور ( بالعهد الأعظم)ودعيت م 1215الملك هنري الثاني وذلك في عام 

 .لى الملكع

 : لقد جاء فيها 

لن يقبض على رجل حر أو يسجن أو يحجز أو يتشرد أو ينفى أو يقتل ويحطم بأية وسيلة إلا بعد )

محاكمة قانونية من نظرائه أو طبقاً لقوانين البلاد، كذلك لن نبيع رجلًا أو ننكر وجوده أو نغمطه 

 . (2()حقاً أو نظلمه

                                                 
 .37الشافعي بشير، ص  .قانون حقوق الإنسان ومصادره، د(1)

 .211عبد الهادي عباس، ص، حقوق الإنسان(2)



 

 

لا يقبض على رجل حر ولا )قوقٌ للمواطنين والشع ، من ذلك أنه لقد تقرر في الماجنا كارتا إذاً ح

يسجن ولا يحجز أو يعامل معاملة غير قانونية أو ينفى أو يساء إليه بأي وجه من الوجوه، ولا توقع عليه 

عقوبة، إلا نتيجة محاكمة عادلة من قبل أقرانه وطبقاً لقوانين البلاد، إضافة إلى ذلك فقد تقرر فيها 

لقد بقيت هذه الشرعة شعاراً للحكم، .(1( )شخص في المجيء والذهاب والإقامة في البلاد حرية كل

فقد كانت ضماناً ضد طغيان الملك . يتبناها ملوك انكلترا واحداً بعد الآخر، خلال قرون عدة

  .(2)واستبداده بالحريات العامة وأصبحت بالتالي موضع احترام الجميع وإجلالهم

المعرخين، لاسيما في العصر الحديث تناولها بالنقد الموضوعي، لوضعها في مكانها إلا أن عدداً من 

الصحيح، فذكروا أن الشرعة لم توضع أصلًا في سبيل إرضاء الشع  ومنحهم المزيد من الحريات، بل 

  الذين هددوا بالثورة على الملك ومقاطعته، فاستفاد الشع( البارونات)وضعت أساساً لاسترضاء الأمراء 

  .(3)كما استفادت الكنيسة الانكليزية من الإصلاحات التي تضمنتها بنود الشرعة

  :م4631عام ( Petition of Right)ملتمس الحقوق  /3

ومن أهم ما جاء فيه،  Petition of Rightملتم  الحقوق  1821وضمن انكلترا نفسها، صدر عام 

  .(4)علق الأحكام العرفية وقت السلمأنه لا يسجن أي شخص إلا بتهمة حقيقية محددة، ولا ت

 :م(4661)عام قانون الحرية الشخصية في انجلترا/ 4

ويعد هذا القانون نوعًا من ، م صدر في إنجلترا ما يسمى بقانون الحرية الشخصية(1874)وفي عام

خاصة فيما يخص الاعتقال العشوائي ، الضمان الأساسي لحماية الحرية الشخصية ضد تعسف السلطة 

كما أن هذا القانون أعطى الفرد الحق ، لذي لم تصدر به مذكرة قانونية من قبل السلطات المختصةا

 . في إعادة النظر في اعتقاله أو توقيفه 

 :م4611في عام  (Bill of Rightsشرعة أو إعلان الحقوق )/ 1

ذي يبدأ بتعداد وال( Bill of Rightsشرعة أو إعلان الحقوق )صدر قانون عرف باسم  م1814وفي عام 

المخالفات التي ارتكبها الملك جايم  الثاني، بقصد التشهير بها وعدم تكرارها، ثم يحتوي على إقرار 

                                                 
بيأأة، مركأأز دراسأأات الوحأأدة العر: بأأيروت) 1/طحقأأوق الإنسأأان في الأأوطن العربأأي، حسأأين جميأأل، سلسأألة الثقافأأة القوميأأة، (1)

 .38ص( م1418

 .74محمد ميشال الغري ، ص، حقوق الإنسان وحرياته الأساسية: انظر(2)

 .74المرجع نفسه، ص(3)

 .21ص( م1445دار الثقافة، : الأردن، عمان)غازي حسن صباريني،  . الوجيز في حقوق الإنسان وحرياته الأساسية، د: انظر(4)



 

 

أنه لي  للملك سلطة إيقاف القوانين، كما أنه لي  له سلطة الإعفاء من تطبيقها، ولي  له فرض 

 .الضرائ  من غير موافقة البرلمان

الذي ألح )لات متكررة وافق البرلمان الإنجليزي على مطال  الشع  م وبعد محاو(1814)إنه في عام )

بالمصادقة على ميثاق أو قانون الحقوق ( فيه على إقرار حقوقه في الحرية، وعدم تفرد الملك في السلطة

وقد تضمن هذا القانون نقاطًا مهمة مهدت ، ( Bill of Rights) المتمثل بخلاصة الحقوق الأساسية 

، أو الإعفاء من تطبيق القانون، ووضعت حدًا لسلطات الملك في عرقلة القوانين، ة واسعةلمشاركة شعبي

ثم صدر بعد ، كما أتاح ذلك للبرلمان والسلطات التشريعية نفوذًا أكبر ؛ لتسيير شئون البلاد والشع  

وقد ، ( (Act of settlementما يسمى بقانون التسوية( م  1701)في عام : ذلك بعقد من الزمن؛ أي

ومساواتهم ، أجبرت تلك القوانين والوثائق والتشريعات اعتراف الملك بحقوق كافة الشع  دون تمييز

كما أكدت على الحد من انتهاك الملك، وحاشيته وحلفائه وأصدقائه من نه  أموال ، أمام القانون

 .()ة ومتعددة أو استخدامه طرقا ملتوي، الشع  واستغفالهم بسن قوانين تخدم مصالحهم الذاتية

 (:م4666)عام ( فرجينيا)إعلان / 5

عام ( فرجينيا)أما في الولايات المتحدة الأمريكية، فقد تضمن إعلانها للاستقلال ما يسمى بإعلان 

ولأول مرة وبشكل صريح أعلن مبدأ المساواة بين الناس وإشاعة الحرية ، والحق في التمتع ، (م  1778)

وحيث إن الأمر أصبح كذلك، فإنه من الطبيعي أن يملك ، در السلطة بالحياة وأن يكون الشع  مص

 .الشع  حقه في التمرد على انحراف الدولة عن أهدافها التي ارتضاها الشع 

 : م1778فقد ورد في مقدمة وثيقة إعلان استقلال الولايات المتحدة 

لله حقوقاً معينة لا تنتزع منهم، إن من الحقائق البديهية أن جميع الناس خلقوا متساوين، وقد وهبهم ا)

ومن هذه الحقوق حقهم في الحياة والحرية والسعي لبلوغ السعادة، وكلما سارت أية حكومة من 

الحكومات هادمة لهذه الغايات، فمن حق الشع  أن يغيرها أو يلزمها، وأن ينشل حكومة جديدة، 

بدو للشع  أنه أوفى من سواه لضمان ترسي أس  تلك المبادئ، وأن تنظم سلطاتها على الشكل الذي ي

 .(أمنه وسعادته

وتوالت عليه العديد من ، (م1717)وكان ذلك في عام ، وقد صدر بعد ذلك الدستور الأمريكي 

وقد تلى ذلك الموافقة على وثيقة الحقوق الأمريكية التي ، التعديلات والتطوير في السنوات اللاحقة

 (.م1741)صادق عليها الكونجرس عام 

                                                 
 .42أحمد عبده عوض، ص . ة والتطبيق، دالنظري-حقوق الإنسان بين الإسلام والغرب (1)



 

 

ن التفكير بحقوق الإنسان ارتبط مع حرب المستعمرات البريطانية في أمريكا الشمالية ضد العر  إ

أن الناس )والذي ينص في مقدمته على  م1778تموز  4البريطاني، وانتهى بتوقيع إعلان الاستقلال في 

ها الحياة والحرية، جميعاً خلقوا متساوين، وأن الالق وهبهم حقوقاً لا تبديل فيها ولا تحويل، ومن بين

  .(1( )والبحث عن الهناء... والتماس السعادة

وفي السنة نفسها حررت وثيقة فرجينيا لإعلان الحقوق، وكان ملهمه الكبير جورج مايسون المناهض 

لقد كان إعلان الاستقلال أول وثيقة تصدر من الشع  نفسه، بواسطة  ثليه ويعلن عن حقه . للعبودية

 . حمل السلاح من أجل ذلكفي الاستقلال وفي

 :م4611عام  إعلان حقوق الإنسان والمواطن في فرنسا /6

يولد الناس -تم إصدار إعلان حقوق الإنسان والمواطن المعبر عن أربعة مبادئ أساسية  م1714في عام 

يراً وأخ -وحق المواطنين في إدارة بلادهم-ويظلون أحراراً متساوين في الحقوق وحرية الرأي والتعبير 

  .(2)على السلطة أن تراعي التوازن بين حقوق الأفراد من جهة والمصلحة العامة من جهة أخرى 

إلا أن هذا الإعلان لم يجل نتيجة طفرة خرجت من سياق التاريخ، بل يعتبر النضال، الذي استمر على 

ن حقوق الإنسان مدى القرون السادس عشر والسابع عشر والثامن عشر، هو الذي مهد وانتهى إلى إعلا

، ماراً بالإصلاح البروتستانتي، ثم مفكري عصر النهضة الذين ولدت على أيديهم أفكار 1714في عام 

في عدم التسامح حالة دوار للروح البشرية لا يمكن )فمونتسكيو الذي رأى . الحرية والعدالة والمساواة

( لا وطن مع الظلم)ولابرويير نادى بأنه ( أن ينظر إلى استفحالها إلا على أنه إغماء أصاب العقل البشري

وجان جاك روسو الذي اعتبر أن التسامح واج  مع ( ألم يحن للتسامح أن يشرق)وديدرو الذي صرخ 

  .(3)كافة الديانات

ولم يدع الفلاسفة إلى الحرية في المسائل الدينية فحس  بل ألحوا في المطالبة بحرية الفكر في كل 

التي عبر عنها فولتير بأنها حرية الشخص الكاملة  عنى أن يكون له الحق في  مظاهرها، إنها الحرية

ألا يحاكم في اية حالة إلا تبعاً لنصوص القانون الدقيقة، ولقد كانت حملة فلاسفة الأنوار في نطاق 

المساواة كحملتهم في نطاق الحرية، فروسو خصص أهم مقال له لدراسة مصدر عدم المساواة أي تلك 

  .(4)لة الواقعية التي يضطر فيها الضعيف لدمة القوي والفقير لطاعة الغنيالحا

                                                 
 .231عبد الهادي عباس، ص، حقوق الإنسان(1)

 .1ألبير باييه، ص ،تاريخ إعلان حقوق الإنسان(2)

 .10المرجع نفسه ص(3)

 .228عبد الهادي عباس،  ص، حقوق الإنسان(4)



 

 

وبهذا وصل الاقتناع بضرورة الحرية والمساواة حداً مكَّن كوندورسيه من أن يقوم بأول محاولة لصياغة 

ة التي إن قابلية الإنسان للكمال في الواقع غير محدودة، وأن تقدم هذه القابلي)حقوق الإنسان يعلن فيها 

 .الأرض التي ألقتنا فيها الطبيعة أصبحت مستقلة عن كل فكرة تريد إيقافها لا نهاية لها غير بقاء هذه

إضافة إلى ذلك فقد ترافق وعي فلاسفة عصر الأنوار لي  فقط بالدعوة إلى الحقوق الإنسانية، بل وفي 

لقوة في اتخاذ التدابير اللازمة لإسعاد الحرية هي ا)اتخاذ الأسالي  اللازمة لحمايتها، إن دولباخ يرى أن 

 .(1( )المرء ذاته

، 1714/نيسان/ 28كل ذلك تمخض في النهاية بولادة إعلان حقوق الإنسان والمواطن في فرنسا بتاريخ 

لقد استغرقت صياغة الإعلان زهاء أسبوع، بعد وضع عدة مسودات وإدخال عدة تعديلات، لقد كان 

  .(2)نهاية عهد ملكي وبداية عهد شعبي متحررالإعلان بنظر واضعيه، يمثل 

واعتبر الإعلان وثيقة ذات أهمية كبرى، لأنه تجاوز فرنسا وأخذ الصفة العالمية، وهذا ما حدى  ونيه 

أمام لجنة الدستور، بأن الدستور الصالح هو الدستور الذي يقوم أساساً على  4/7/1714أن يعلن في 

ما يج  الاعتراف بالحقوق التي منحتها العدالة الطبيعية إلى جميع مبادئ حقوق الإنسان وحمايتها، ك

  .(3)الأفراد وإن كل مادة من مواد الدستور في صياغتها يج  أن تدعم مبادئ حقوق الإنسان

، كان إعلان حقوق الإنسان والمواطن يمثل 1741ولدى وضع أول دستور جمهوري في فرنسا، سنة 

 .رمركز الصدارة في مقدمة الدستو

يقصد بها أن حقوق الإنسان هي حقوق  الإعلان تسمية  اعتبر بعض الباحثين أن الازدواجية الظاهرة فيو

سابقة على نشأة المجتمع، أما حقوق المواطن فهي تلك الحقوق التي لا يمكن تصور وجودها إلا بعد 

 .(4)قيام المجتمعات السياسية

نظرية الحق الطبيعي التي ترى أن حقوق الإنسان كامنة  إن ذلك يعني أن الإعلان إنما انطلق من التزام

، والتي كان من أبرز دعاتها جان جاك روسو الذي سعى في (5)في الأفراد وراجعة لصفتهم الإنسانية

                                                 
 .230المرجع نفسه، ص(1)

 .130ال الغري ، صمحمد ميش. حقوق الإنسان وحرياته الأساسية، د: انظر(2)

 .24غازي حسن صباريني،  ص. الوجيز في حقوق الإنسان وحرياته الأساسية، د: انظر(3)

 .47ص[( د،ت: ]لبنان: محمد سعيد مجذوب، طرابل . الحريات العامة وحقوق الإنسان د: انظر(4)

 .118ص(. 1414، 1ية، طالمعسسة الجامع: بيروت)ملحم قربان،  . الحقوق الإنسانية، فعل التزام، د: انظر(5)



 

 

كل كتاباته إلى تحرير  الإنسان من مظالم المجتمع المتمدن، لقد لاحظ أن الإنسان يولد حراً في 

  .(1)والدول هي التي تفسدهالطبيعة ولكن أنظمة المجتمع 

يتضمن الإعلان مقدمة وسبع عشرة مادة، وتمكننا دراسة مضمون الإعلان من إيجاد المرتكزات 

 :الأساسية التي تشكل الدعائم الرئيسية في الإعلان وهي

الناس يولدون )وتظهر في المادة الأولى والثانية من الإعلان وتعتبر أمراً جوهرياً  :الحرية -4

، وحرية الملكية الفردية ( 11المادة )إضافة إلى ذلك نجد الحرية الفرديةوحرية التعبير عن الرأي ( أحراراً

 (.17المادة )

( يولد الناس أحراراً ومتساوين في الحقوق ويبقون كذلك)إنها كما ينص الإعلان : المساواة -3

 .مفهوم الامتيازات إنها تعني إلغاء عدم المساواة القانونية المرتبطة بالولادة وإلغاء

إن حق الملكية الفردية هو حق مقدس لا يجوز انتهاكه، لذا يج  عدم  :الملكية الفردية -4

حرمان أحد من ملكه إلا إذا كانت الضرورات العامة، كما يقرها القانون، تفرض ذلك بصورة 

  .(2)وشرط أن يعوض عن هذا الحرمان بصورة مسبقة وعادلة. واضحة

امتلك عدة ميزات أهمها أن الفرد هو صاح  الحقوق الأساسية، فوجود الدولة  إن هذا الإعلان

 .ونشاطها مرتبط بتحقيق حقوق هذا الفرد وسعادته

لقد اكتسى الإعلان بعد صدوره، شهرة عالمية مسوغة، بحيث نستطيع القول أن هذا الإعلان امتلك 

الإنسان من حيث هو إنسان، مجرداً عن الصفة الكونية وتنبع هذه الصفة من أن الإعلان إنما خاط  

 .معتقده ومذهبه وإقليمه

في النهاية لا بد أن نذكر أنه قد حصل خلاف في مطلع القرن العشرين بين بعض الفقهاء حول موضع 

أن الفرنسيين نقلوا بكل ( جيلينيك)تأثير الإعلانات الأميركية على الإعلان الفرنسي، فقد اعتبر 

فإنه على العك  من ذلك ( بوغي)يركية وبخاصة تصريح فيرجينيا، أما بساطة التصريحات الأم

  .(3)يعتقد أن فلسفة عصر الأنوار وحدها التي كان لها تأثيرها في هذا الشأن

فقد تبنى الإعلان بشكل كامل كما  1743مهما يكن فإنه بعد صدور الإعلان وضع دستور 

الجمعيات بل إن بعضهم اعتبره ردة فعل عكسية قد حد من حرية تأسي   1745ذكرنا، إلا أن دستور 

                                                 
 .113ص( 1481بيروت، المعسسة الجامعية، )ملحم قربان،  . نظرية الحقوق الطبيعية في العقد الاجتماعي، د: انظر(1)

 .44محمد سعيد مجذوب،  ص. د ،الحريات العامة وحقوق الإنسان(2)

 .243عبد الهادي عباس،  ص، حقوق الإنسان: انظر(3)



 

 

دستور الجمهورية الثانية )لقد بقيت دساتير فرنسا المتعاقبة . (1)م1743ضد الحريات الواردة في دستور 

تبنى  1448حتى أن دستور الجمهورية الرابعة  1714تتضمن بنود من إعلان ( 1175، والثالثة 1141

فقد زاد عليه  1451لمواطن، أما دستور الجمهورية الامسة صراحة كامل إعلان حقوق الإنسان وا

 .عدداً من مضمون الحريات العامة والتي فرضتها تغير الظروف

 0اختلف مفكرو الغرب على تحديد أي مجتمع أو دولة بدأت بإعلان حقوق الإنسان  على هذا فقدو

حين تسلم رجال الثورة  1714فقد زعم الفرنسيون أنهم أول شع  أعلن حقوق الإنسان، ففي عام 

الحكم في فرنسا، ونشروا بيان حقوق الإنسان والمواطن، تحقيقا  للمثل العليا والمبادئ الرفيعة التي 

، وبذلك م1741دعا إليها الفلاسفة الفرنسيون، ثم جعلوا هذا البيان مقدمة للدستور الفرنسي عام 

الحرية ، المساواة، : سان في ثلاث كلماتأضفوا عليه صبغة قانونية متميزة وقد لصوا حقوق الإن

 0الأخوة

أما الأمريكان فيزعمون أنهم أصحاب حقوق الإنسان وأن الفرنسيين ليسوا سوى مقلدين لهم، وحجتهم 

 0فهي أسبق من الثورة الفرنسية 1778تحمل تاريخ ( إعلان الاستقلال)أن وثيقة 

إننا نعد الحقائق التالية من : )ت المتحدة الأمريكيةوقد جاء في مقدمة الوثيقة التي وضعها  ثلو الولايا

الحياة ،الحرية : خلق الناس جميعا متساوين، وقد منحهم الالق حقوقا خاصة لا تنزع منهم:البديهيات

 0( ، السعي وراء السعادة

 0"الماجنا كارتا"كما زعم البريطانيون أنهم الأسبق في ميثاق الشرف الأعظم 

 مادة وجهه ين، وهو نص عام مكون من ثلاث وستم1215حزيران  12لميثاق في ة هذا القد تمت صياغ

 .(2)الملك إلى العامة والاصة في البلاد

                                                 
 .135محمد ميشال الغري ، ص. رياته الأساسية، دحقوق الإنسان وح: انظر(1)

 .138 ، صالمرجع السابق(2)



 

 

 :أبرز مصطلحات القانون الدولي لحقوق الانسان: المطلب الثاني

 نضجت المصادر القانونية لحقوق الإنسان خاصة في القرن العشرين، وبعد وقوع الحرب العالمية الأولى

والثانية شعر المجتمع الدولي بحاجته لتنظيم حقوق الإنسان،  ومحاولة إيجاد مرجعية يتم الاستناد إليها 

من في تقرير حقوق الإنسان، وقد تنوعت المصادر القانونية لحقوق الإنسان إلى مصادر دولية وإقليمية، و

وهذه  ،مجال حقوق الانسانة في المستخدمالمعاصرة المفيد الإشارة إلى عدد من المصطلحات والمفاهيم 

المصطلحات والمفاهيم تشكل ركناً أساسياً في دراسة التنظيمات والاتفاقيات الدولية لحقوق 

 :، كما سيتضح فيما يلي(1)الإنسان

 : إعلان/ 4

مجموعة أفكار ومبادئ عامة، لا تتمتع بالصفة الالتزامية، وله قيمة أدبية ومعنوية، وتتمتع بالثقل 

والإعلان يعد من . والأخلاقي إذا ما صدرت عن هيئة دولية مثل الجمعية العامة للأمم المتحدةالسياسي 

والإعلان غالباً ما يصدر في ظروف نادرة حينما ينص على مبادئ ذات أهمية كبرى . قبيل العرف الدولي

 .وقيمة دائمة كما هو الحال بالنسبة للإعلان العالمي لحقوق الإنسان

قد أصبح الإعلان معياراً تقاس به درجة . مبادئ توجيهية –مدونة  –مبادئ  –قواعد :  والإعلان مرادف

 .احترام المعايير الدولية لحقوق الإنسان والتقييد بأحكامها

 .اصطلاح يطلق على الاتفاق الدولي يقصد به وضع قواعد قانونية ملزمة لأطرافها :اتفاقية / 3

 : ةاتفاقية شارع/ 4

طراف ويكون موضوعها إنشاء قواعد دولية موضوعية أو خلق قواعد قانونية ولي  تكون متعددة الأ

مجرد التزامات متقابلة للدول فإن إرادة أطراف الاتفاق الدولي تكون واحدة وذلك راجع إلى وحدة 

موضوعها وقيمة القواعد القانونية التي أنشأتها الاتفاقية، ويهدف أطرافها من وراء إبرامها سن قواعد 

والغال  أن تكون الاتفاقيات الدولية متعددة الأطراف أو الجماعية . ولية جديدة تنظم العلاقات بينهمد

 . هي اتفاقيات دولية شارعه مثل اتفاقيات حقوق الإنسان وميثاق الأمم المتحدة 

 :عهد/ 1

العهد )ان اتفاق دولي مرادف لاصطلاح اتفاقية، ورد مرتين في سياق المواثيق الدولية لحقوق الإنس

، والعهد الدولي الاص بالحقوق الاقتصادية م1488الدولي الاص بالحقوق المدنية والسياسية 

 م1488والاجتماعية والثقافية 

                                                 
 .10-5مفاهيم حقوق الانسان ومصطلحاتها الأساسية، محمود معروف وآخرون، ص : انظر(1)



 

 

 :ميثاق/ 5

اصطلاح يطلق على الاتفاقيات الدولية التي يراد إضفاء الجلال على موضوعها وهى عادة تكون منشأة 

 .م1445يونيه  28اق الأمم المتحدة الموقع في لمنظمات دولية أو إقليمية، مثل ميث

 :نظام/ 6

اصطلاح يطلق على المعاهدات الجمعية ذات الصيغة الإنشائية، مثل النظام الأساسي للمحكمة الجنائية 

 .(1)م1441الدولية الموقع عليه في روما في يونيه عام 

 :بروتوكول/ 6

إرادات الدول على مسائل تبعية لما سبق الاتفاق إجراء قانوني يستعمل كوسيلة تكميلية لتسجيل توافق 

والبروتوكول يستمد . عليه في الاتفاقية المنعقدة بينهم، وقد يتناول تسجيل ما حدث في المعتمرات الدولية

مفاوضة، : قوته القانونية من الاتفاقية الملحق بها، ويخضع لجميع المراحل التي تمر بها الاتفاقية من

 .ع، تصديقتحرير، صياغة، توقي

 :توقيع/ 1

. إجراء يقوم به المندوبون المفوضون للدول المتعاقدة للتعبير عن ارتضاء الدولة على نصوص الاتفاقية

والتوقيع يكون إما بالأحرف الأولى هو إعطاء فرصة للمندوبين الرجوع إلى دولهم والتعرف على رغبتها 

النهائي، إن رفضت الحكومات اعتماد التوقيع فيما تم الاتفاق عليه، فإن أيدت موقفهم تم التوقيع 

 .(2)عدل عن التوقيع النهائي

 : تصديق/ 1

. إجراء يقصد به الحصول على إقرارات السلطات المختصة في الدول للاتفاقية التي تم التوقيع عليها

وبإجراء التصديق تكون الدولة . وتختلف طبيعة هذه السلطات حس  القانون الدستوري في كل دولة

ولا يوجد أجل معين لإجراء التصديق قبل انقضائه إلا إذا . قد قبلت رسمياً بالاتفاقية ونفاذها في إقليمها

 .حدد مثل هذا الأجل صراحة في الاتفاقية

يقصد به إعلان من جان  الدولة باستبعاد أو تعديل الأثر القانوني لأحكام معينة في : تحفظ / 41

ذه الدولة، أي أن الدولة تطل  استثناء من التطبيق مادة معينة في الاتفاقية من حيث سريانها على ه

 .والتحفظ يكون بالاستبعاد أو بالتفسير. الاتفاقية

                                                 
مة العامة المنظ/ نيفين عبد المنعم مسعد، منشور ضمن الدليل العربي حقوق الإنسان والتنمية ط. دليل المفاهيم والمصطلحات، د(1)

 .258، ص م2005لحقوق الإنسان 

 .10-5مفاهيم حقوق الانسان ومصطلحاتها الأساسية، محمود معروف وآخرون، ص (2)



 

 

 :إلا في الحالات التالية والتحفظ يكون مقبولًا

 .إذا كان التحفظ محظوراً في الاتفاقية( أ)

 .تحفظإذا كانت الاتفاقية تجيز تحفظات معينة لي  من بينها ذلك ال( ب)

 .إذا كان التحفظ مخالفاً لموضوع الاتفاقية أو الغرض منها( ج)

 :القانون الدولي لحقوق الإنسان/ 44

فرع من فروع القانون الدولي العام ويتكون من مجموعة القواعد والمبادئ القانونية المكتوبة والعرفية 

وق الفرد المدنية والسياسية التي تكفل احترام حقوق وحريات الإنسان وازدهاره، وتهدف لحماية حق

 .والاقتصادية والاجتماعية والثقافية وتكفل حماية الحقوق الجماعية وضمان حقوق الشع 

ومصادره تتمثل في المعاهدات، والعرف، والمبادئ العامة للقانون، والفقه والقضاء الدولي والوطنية 

 .(1)(وقرارات المنظمات والمعتمرات الدولية

 :ية بحقوق الإنسان اللجنة المعن/ 43

 م1488من العهد الدولي الاص بالحقوق المدنية والسياسية عام  21هي لجنة مشكلة  وج  المادة 

خبيراً مستقلًا ترشحهم وتنتخبهم الدول الأطراف في العهد عن طرق الاقتراع السري  11وتتكون من 

ماعات سنويا، وترفع تقريرها إلى ويعملون بصفتهم الشخصية لمدة أربع سنوات وتعقد اللجنة ثلاث اجت

 .(2)الجمعية العامة عن طرق المجل  الاقتصادي والاجتماعي

 :اللجنة الفرعية لتعزيز وحماية حقوق الإنسان/ 44

 م1444كان اسمها حتى العام )أنشأت اللجنة الفرعية  1447في الدورة الأولى للجنة حقوق الإنسان عام 

خبيرا مستقلا تنتخبهم لجنة حقوق  28وتتشكل اللجنة من ( اية الأقلياتاللجنة الفرعية لمنع التمييز وحم

وتعقد اللجنة اجتماعها مرة واحدة على الأقل سنويا لمدة ثلاث أسابيع، . الإنسان لمدة ثلاث سنوات 

ويحض اجتماعها  ثلين عن الدول الأعضاء وغير الأعضاء و ثلين عن وكالات الأمم المتحدة 

التحرر ومراقبين عن المنظمات غير الحكومية ذات الصفة الاستشارية بالمجل  المتخصصة وحركات 

 .الاقتصادي والاجتماعي

 :وتختص بالمهام الآتية

 .إجراء دراسات حول الإعلان العالمي لحقوق الإنسان( أ

                                                 
 .10-5، ص المرجع السابق(1)

 .10-5، ص المرجع السابق(2)



 

 

 تقديم التوصيات إلى لجنة حقوق الإنسان فيما يتعلق بالتمييز وحقوق الإنسان والحريات الأساسية( ب

 .وحماية الأقليات

 .القيام بأية مهام تكلفها بها لجنة حقوق الإنسان أو المجل  الاقتصادي والاجتماعي ( ج

 : المفوضية السامية لحقوق الإنسان/ 41

وظيفة مفوض الأمم المتحدة السامي لحقوق الإنسان أنشأت بقرار الجمعية العامة للأمم المتحدة في 

، وذلك تلبية لمطال  وتوصيات المنظمات غير الحكومية وآخرها م1443ديسمبر  20بتاريخ  41الدورة 

 .عن المعتمر الدولي لحقوق الإنسان في فيينا م1443التوصية الصادرة عام 

 :ويختص جهاز المفوضية السامية لحقوق الإنسان بالأنشطة الآتية 

ام  الأمم المتحدة للتثقيف الإشراف على نشاطات الأمم المتحدة في مجال حقوق الإنسان، وتنسيق بر(  أ

والإعلام في ميدان حقوق الإنسان، ونقل المعلومات والتقارير والدراسات والبيانات والرسائل إلى هيئات 

 .الأمم المتحدة المعنية بحقوق الإنسان 

تعزيز وحماية حقوق الإنسان، ومتابعة بعثات تقصى الحقائق ،والتدخل في الحالات الطارئة التي (  ب

ى إجراءات وقائية ، ومتابعة لجان التحقيق ، وتنفيذ التوصيات المقدمة من المقررين الاصين تستدع

 والافرقة العاملة

 .توفير المساعدات التقنية والمالية والدمات الاستشارية في حقوق الإنسان(  ت

بهدف ضمان إجراء حوار مع الحكومات والمنظمات الدولية والاقليمية والمنظمات غير الحكومية (  ث

 .(1)احترام حقوق الإنسان

 : المجلس الدولي لحقوق الإنسان / 45

التي ألغيت  -هيئة دولية فرعية تابعة للجمعية العامة للأمم المتحدة، وتحل محل لجنة حقوق الإنسان

وانشأ المجل  الدولي لحقوق الإنسان  وج  قرار الجمعية  -م18/8/2008واختتمت أعمالها في 

 . م2008مايو 4وتم انتخاب انتخابات أعضاء المجل  في م 2008فبراير24م المتحدة في للأم العامة

 :ويختص المجلس الدولي لحقوق الإنسان بالأعمال التالية

الاضطلاع بجميع مهام ومسعوليات لجنة حقوق الإنسان والعمل على تحسينها وترشيدها والحفاظ  -1

 تعلقة بالشكاوىعلى نظام الإجراءات الاصة والإجراءات الم

                                                 
لعربأي حقأوق الإنسأان    منشأور ضأمن الأدليل ا    ،محمد نأور فرحأات  . القانون الدولي لحقوق الإنسان والحقوق المترابطة، د: انظر(1)

 .40، ص م2005المنظمة العامة لحقوق الإنسان / والتنمية ط

 



 

 

 .تعزيز وحماية حقوق الإنسان ومعالجة حالات انتهاك حقوق الإنسان -2

عن الدمات الاستشارية والمساعدة  النهوض بالتثقيف والتعليم في مجال حقوق الإنسان فضلًا -3

 .الفنية بالتشاور مع الدول الأعضاء بالمجل 

 .ت الصلة  جال حقوق الإنسانإقامة الحوار بين الدول الأعضاء في الموضوعات ذا-4

 .تطوير القانون الدولي لحقوق الإنسانلتقديم توصيات إلى الجمعية العامة -5

 .متابعة مدى التزام الدول بالتزاماتها  وج  المواثيق الدولية لحقوق الإنسان-8

 .الإنسان يحل محل لجنة حقوق الإنسان فيما يتعلق  سعوليتها تجاه مفوضية الأمم المتحدة لحقوق-7

تقديم توصيات تتعلق بتعزيز وحماية حقوق الإنسان، وتقديم تقرير سنوي إلى الجمعية العامة للأمم -1

 .(1)المتحدة

 :الشرعة الدولية لحقوق الإنسان / 46

 :مصطلح يقصد به خم  وثائق تحديداً هي

 م1441الإعلان العالمي لحقوق الإنسان  -1

 م1488دنية والسياسية العهد الدولي الاص بالحقوق الم -2

 .م1488العهد الدولي الاص بالحقوق الاقتصادية والاجتماعية والثقافية  -3

 (م1488)بالحقوق المدنية والسياسية  البرتوكول الاختياري المحلق بالعهد الدولي الاص -4

قت هذا وأطل البرتوكول الاختياري المحلق بالعهد الدولي الاص بالحقوق المدنية والسياسية -5

على سلسلة الوثائق الجاري  م1447المصطلح لجنة حقوق الإنسان في دورتها الأولى المنعقدة في ديسمبر 

 . (2)(الإعلان العالمي لحقوق الإنسان، العهدين الدوليين)إعدادها وقتئذٍ 

                                                 
دراسأات في القأانون الأدولي    "منشأور في   تاريخ القانون الدولي الإنساني والقأانون الأدولي لحقأوق الإنسأان،محمد نأور فرحأات،      (1)

 . 14م، ص 2000، دار المستقبل العربي، 1/، ط"الإنساني

 .15ص  ،المرجع السابق(2)



 

 

 :م 8491الإعلان العالمي لحقوق الإنسان عام : المطلب الثالث

نشأت وأبرمت في خواتم ، ق الدولية والوطنية المقررة لحقوق الإنسانيشهد التاريخ، أن معظم الوثائ

روزفلت )المبرمة على ظهر باخرة بين ( وثيقة الأطل )انطلاقًا  ا يعرف باسم ، الحرب العالمية الثانية

، والمشتملة على ثماني مواد أساسية تعكد على حقوق الشعوب وضمان الأمن والسلم، (وتشرشل

المتضمنة لقواعد ( وثيقة سان فرانسيسكو)و ، 1444عام " دمبرتين أوك  »ضاحية ومرورًا بوثيقة 

، إنشاء منظمة الأمم المتحدة، وما ترمي إليه من تعزيز احترام الحقوق والحريات الأساسية للناس جميعًا

ظمة الأمم الذي أقرَّته الجمعية العمومية لمن، م1441عام ( الإعلان العالمي لحقوق الإنسان)ووصولًا إلى 

ثم تلته واقتبست منه منظومة عديدة من الاتفاقيات الدولية بشأن الحقوق الاقتصادية ، المتحدة

 .وبشأن الحقوق المدنية والسياسية ، والاجتماعية والثقافية

تضافرت جهود الأمم لإيجاد مرجعية فكرية وثقافية لحقوق الإنسان، لارتباط حقوق الإنسان لقد 

عبر التاريخ لدى مختلف النظريات الفلسفية  كبيراً ية حقوق الإنسان حيزاًبتراثها، وشغلت قض

ولقد تداخلت عوامل . والسياسية، وتعاليم الأديان، وباتت الزاوية الأكثر وضوحاً في القانون الدولي

كثيرة منذ القدم في عملية تطوير الحقوق والحريات والتي تدور في حلقة علاقة الفرد بالسلطة  ختلف 

، وقد سبق بيان ذلك من خلال المصادر الفكرية القديمة والمصادر الفلسفية لحقوق الإنسان شكالهاأ

 .في التنظيم الوضعي 

يمثل أول وثيقة دولية خصصت بالكامل للحديث عن العالمي لحقوق الإنسان الإعلان وما من شك أن 

دولي الجاد نحو بلورة حقوق الإنسان ، وهو ثمرة مسيرة طويلة من العمل الحقوق الإنسان جملة وتفصيلًا

 .وصياغتها وإعلانها لتنبيه جميع الدول والحكومات والمنظمات بها وضمان احترامها لها

، ناقشت الجمعية العامة للأمم المتحدة مشروع الإعلان الاص بالحقوق م1448يناير /في كانون الثاني

وفي . المجل  الاقتصادي والاجتماعي لمتابعته، ومن ثم حولته الجمعية إلىللإنسانوالحريات الأساسية 

أوائل العام ذاته أحال المجل  الاقتصادي والاجتماعي التابع للأمم المتحدة المشروع إلى اللجنة الاصة 

بحقوق الإنسان، ومن ثم أعادته إليه عند إعدادها الصياغة النهائية للوثيقة الدولية للحقوق وبالفعل 

للوثيقة، وفيما بعد أتمت صياغتها ( المسودة الأولية)سعولين فيها مهمة صياغة قامت اللجنة بتفويض الم

 .الرسمية النهائية

 :الإعلان العالمي لحقوق الإنسانأبرز محتويات / أ

( الإعلان العالمي لحقوق الإنسان)م، صدرت الوثيقة رسمياً تحت اسم 1441ديسمبر /كانون أول 10في 

دنى المشترك الذي يج  أن تستهدفه كافة الشعوب والأمم لتوطيد باعتبارها تحتوي على الحد الأ



 

 

احترام حقوق الإنسان الأساسية وحرياته عن طريق التعليم والتربية واتخاذ الإجراءات المطورة قومياً 

وعالمياً لضمان الاعتراف بها ومراعاتها بصورة فعالة بين الدول الأعضاء في الأمم المتحدة وشعوب 

 .عة لسلطاتهاالأراضي الاض

تستعرض الدوافع والغايات الموجبة لصدور هذا ( مقدمة)مادة، تتصدرها ديباجة  30يتألف الإعلان من  

 : الإعلان وإقراره، و ا جاء فيها

إن الاعتراف بالكرامة المتأصلة في جميع أعضاء الأسرة البشرية وبحقوقهم المتساوية الثابتة هو أساس )

 العالم، ولما كان للإدراك العام لهذه الحقوق والحريات الأهمية الكبرى الحرية والعدل والسلام في

وأبرز ما جاء (  للوفاء التام بهذا التعهد، فإن الجمعية العامة تنادي بهذا الإعلان العالمي لحقوق الإنسان 

 :في أهم مواد الإعلان الآتي

 .-ادة الأولىمن الم-... يولد الناس أحراراً متساوين في الكرامة والحقوق -

لكل إنسان حق التمتع بكافة الحقوق والحريات الواردة في هذا الإعلان، دون أي تمييز،  -

كالتمييز بسب  العنصر أو اللون أو الجن  أو اللغة أو الدين أو الرأي السياسي أو أي رأي آخر، أو 

.. تفرقة بين الرجال والنساء الأصل الوطني أو الاجتماعي أو الثروة أو الميلاد أو أي وضع آخر، دون أية

 (.2من المادة )

 .لا يعرض أي إنسان للتعذي  و لا للعقوبات أو المعاملات القاسية أو الوحشية أو الحاطة بالكرامة -

 (.4المادة )لا يجوز القبض على أي إنسان أو حجزه أو نفيه تعسفاً  -

من المادة )إليها هرباً من الاضطهاد  لكل فرد الحق في أن يلجأ إلى بلاد أخرى أو يحاول الالتجاء-

14.) 

لكل شخص الحق في حرية التفكير والتعبير والدين، ويشمل هذا الحق تغيير ديانته أو عقيدته،  -

وحرية الإعراب عنها بالتعليم والممارسة وإقامة الشعائر ومراعاتها سواء أكان ذلك سراً أم مع الجماعة 

 (.11من المادة )

فإنها تتضمن الحقوق المدنية و السياسية المعترف بها للإنسان، كالتحرر  21إلى  4من وبالنسبة للمواد 

من الاسترقاق والاستعباد، وعدم التعرض للتعذي  أو العقوبات وإنصافه قضائياً، وعدم جواز تعرضه 

اره للقبض التعسفي أو الحجز أو النفي، وحقه في أن يتم النظر في قضاياه أمام محكمة مستقلة واعتب

وقضت المواد بحق الشخص في عدم التعرض للتدخل التعسفي في حياته الاصة .بريئاً إلى أن تثبت إدانته

أو أسرته أو مسكنه أو مراسلاته أو حقه في حرية التنقل واللجوء والتمتع بجنسية ما والتزوج وتأسي  



 

 

الدين والرأي والتعبير أسرة، وحقه في الملكية الاصة منفرداً، أو مع آخرين، وحرية التفكير و

 .والاشتراك في الجمعيات أو الجماعات السلمية وفي إدارة الشعون العامة لبلاده

على حق كل إنسان في التمتع بنظام اجتماعي تتحقق  قتضاه جميع  30-24-21وتنص المواد 

 .الحقوق والحريات الأساسية للإنسان كاملة

قول إنه لا يوجد ما يخول دولة أو جماعة أو فرد الحق في وينتهي الإعلان بالمادة الثلاثين التي ت- 

 .(1)القيام بنشاط أو تأدية عمل يهدف إلى هدم الحقوق والحريات الواردة في الوثيقة

 : أهمية الإعلان العالمي لحقوق الإنسان/ ب

لشعوب وكافة ينبغي أن تبلغه كافة ا أعلى مشتركاً مثلًا"إن الإعلان العالمي لحقوق الإنسان، باعتباره 

 . تقاس به درجة احترام المعايير الدولية لحقوق الإنسان والتقيد بها صبح محكاًأقد " الأمم

ومنذ صدور الإعلان حتى الآن يعتبر هذا الإعلان من أهم إعلانات الأمم المتحدة وأبعدها أثرا ويشكل 

يز وحماية حقوق الإنسان والحريات جل تعزأيلهم الجهود الوطنية والإقليمية والدولية من  أساسياً مصدراً

الأساسية، وقد حدد الاتجاه لكل الأعمال اللاحقة في ميدان تعزيز وحماية حقوق الإنسان، ووفر 

الفلسفة الأساسية لعدد واسع من الصكوك الدولية والإقليمية الملزمة قانونا والتي تستهدف حماية 

 . الحقوق والحريات التي يعلنها

الذي اتفق  م1481لان طهران الذي اعتمده المعتمر الدولي الأول لحقوق الإنسان في هذا وقد جاء في إع

ترك فيه شعوب العالم على ما لجميع أعضاء شت الإعلان العالمي لحقوق الإنسان يمثل تفاهماً" على أن 

وفي  "الأسرة البشرية من حقوق ثابتة منيعة الحرمة ويشكل التزاما على كاهل أعضاء المجتمع الدولي 

الأعوام الأخيرة ازداد ميل هيئات الأمم المتحدة عند إعداد صكوك دولية في ميدان حقوق الإنسان، إلى 

 . الإشارة لا إلى الإعلان العالمي فحس  بل الإشارة أيضا إلى أجزاء في الشرعية الدولية لحقوق الإنسان

إلى أن  -1443فيينا  –ق الإنسان أكد إعلان وبرنام  فيينا الصادر عن المعتمر الدولي الثاني لحقو

الإعلان العالمي لحقوق الإنسان الذي يشكل المثال المشترك الذي ينبغي أن تحققه الشعوب كافة 

والأمم، هو مصدر الإلهام قد اتخذته الأمم المتحدة أساس لإحراز التقدم في وضع المعايير على النحو 
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ن وخاصة العهد الدولي الاص بالحقوق المدنية الوارد في الصكوك الدولية القائمة لحقوق الإنسا

 (. 1)والسياسية والعهد الدولي الاص بالحقوق الاقتصادية والاجتماعية والثقافية

ووضعه ، و ا ينبغي الإشارة إليه أن الإعلان العالمي لحقوق الإنسان، بالنسبة لمدى قأوته الإلزامية

وهو لي  أيضًا ، دولي العام الموجودة والمعترف بها عالميًّالا يشكل قاعدة من قواعد القانون ال، القانوني

أو شعوب العالم التي ، معاهدة دولية محددة بالتزامات واضحة تقيد الدول الأعضاء في الأمم المتحدة

 .نستطيع القول بأن الإعلان العالمي يمكن اعتباره قاعدة عرفية غير ملزمة ، اتفقت عليه

فهو عبارة عن وثيقة ذات سمة كونية صادرة عن ، ن بقوة قانونية ملزمةوبالتالي، لا يتمتع الإعلا

الجمعية العامة للأمم المتحدة، توصي شعوب العالم باحترامها دون العمل على إنشاء أجهزة كمحكمة 

دولية، أو مجل  أو أي هيئة أخرى تستطيع أن تنظر بالانتهاكات الحاصلة لحقوق الإنسان، وتفرض 

 .()الإعلان بصورة فعلية؛ لتعطيها فعالية أكبر في مجال التطبيقاحترامها لبنود 

وهذا يعني بأن الإعلان العالمي لحقوق الإنسان لا يستطيع القيام بعمله في الحفاظ على حقوق الإنسان؛ 

نظرًا لعدم استجابة بعض الدول لهذا الإعلان وتطبيقه، حيث إن تطبيقه خاضعًا لمعايير القوى المختلفة 

 ! ا العالم في هذ

 

 

 

                                                 
محمود  .لمجلد الثاني، إعداد دالشافعي بشير، منشور ضمن كتاب حقوق الإنسان، ا .قانون حقوق الإنسان ومصادره، د: انظر(1)

 .11، ص م1414شريف بسيوني وآخرين، دار العلم للملايين، 

 .48أحمد عبده عوض، ص . النظرية والتطبيق، د-حقوق الإنسان بين الإسلام والغرب : انظر(2)



 

 

 :ت الصلة بحقوق الإنسانذاالاتفاقيات والعهود الدولية : المطلب الرابع

الدولية الاصة بحقوق الإنسان وتوفير الضمانات الكافية والعهود شهدت الاتفاقيات والمواثيق لقد 

بسكان المناطق  لحمايتها وتعزيزها تطوراً كبيراً منذ أقرت عصبة الأمم المتحدة نظام الانتداب للارتقاء

غير المتمتعة بالحكم الذاتي، وحماية العمال في منظمة العمل الدولية، وحماية الأقليات بالإمتيازات 

 . الأجنبية ومبدأ التدخل الإنساني والحماية الدبلوماسية 

ومع إنشاء منظمة الأمم المتحدة التي يشير ميثاقها إلي إيمان الشعوب بالحقوق الأساسية للإنسان 

كرامة الفرد، والحقوق المتساوية للشعوب كبيرها وصغيرها، والمساواة بين الرجل والمرأة في وب

، م، والعهدان الدوليان للحقوق المدنية والسياسية1441ثم الإعلان العالمي لحقوق الإنسان ، الحقوق

ان الأساس م، وهما العهدان اللذان يعتبر1488والحقوق الاقتصادية والاجتماعية والثقافية في عام 

كما تنوعت الآليات .بالنسبة إلي كافة التطورات الدولية اللاحقة فيما يتعلق موضوع الإنسان وحقوقه 

الدولية والوطنية التي تعني بحماية حقوق الإنسان ونشر الوعي بها وعلي رأسها اللجنة المعنية بالمسائل 

تعني برصد الانتهاكات وكشفها وتلقي  الاجتماعية والإنسانية والثقافية ولجنة حقوق الإنسان التي

الشكاوي وإجراء اتصالات مع الدول عنها بالإضافة إلي الآليات المنبثقة عن الاتفاقيات الدولية المعنية 

 . بحقوق الإنسان وتلتزم الدول بتقديم تقارير لها عن إنفاذ تعهداتها المتعلقة بالاتفاقيات الدولية

القانون الإنساني " اثيق الدولية المعنية بحقوق الإنسان مجموعة قواعد ويضاف إلي هذه الاتفاقيات والمو

ذات الصلة بتنظيم حقوق الإنسان وحرياته الأساسية في ظل النزاعات المسلحة، سواء أكانت " الدولي 

 (. 1)نزاعات دولية بالمعني الدقيق، أو نزاعات داخلية ذات طابع دولي

لاتفاقيات والمعاهدات الدولية الاصة بحقوق الإنسان، ساد ومع التوقيع والتصديق الدولي علي ا

الاعتقاد بأن مسئولية الدفاع عن هذه الحقوق الإنسانية في أي مكان في العالم هي مسئولية دولية 

 .مشتركة 

إذ يج  الاعتراف ... إلا أن تجارب الواقع أثبتت أن الجهود الدولية لا تستطيع وحدها القيام بهذا الدور

وصية الثقافية للشعوب مع وجود مقايي  عالمية مشتركة لتحديد هذه الانتهاكات مثل مناهضة بالص

، التعذي  والحجز التعسفي، والمحاكمات غير العادلة وما يسود السياسة الدولية من مصالح ذاتية

 وبناء علي ذلك أصبحت حماية حقوق الأفراد وتعزيزها مسئولية. وأنانية مباشرة، وسياسة القوة

                                                 
 .45، ص محمد نور فرحات. القانون الدولي لحقوق الإنسان والحقوق المترابطة، د: انظر(1)



 

 

، ومعسسات المجتمع المدني النشطة، مشتركة بين المجتمع الدولي ومعسساته وبين المجتمعات الوطنية

 (. 1)والرأي العام الواعي والمثقف علي المستويين المحلي والدولي

 : يمكن تقسيم الاتفاقيات والمواثيق الدولية ذات الصلة بحقوق الإنسان إلىوبالجملة فإنه 

 : اثيق ذات الطابع العامالاتفاقيات والمو/ 4

يعتبر ميثاق الأمم المتحدة هو أول وثيقة تشير صراحة إلى مسئولية المجتمع الدولي ككل في إقرار 

ويليه في الترتي  الزمني الإعلان العالمي لحقوق الإنسان ، وحماية حقوق الإنسان وحرياته الأساسية

ي للحقوق م ، والعهد الدول1488ة والثقافية ، والعهأد الدولي للحقوق الاقتصادية والاجتماعيم1441

 . م1488المدنية والسياسية 

وقد انضمت لقائمة المواثيق الدولية عدد من الاتفاقيات الدولية السابقة علي إنشاء الأمم المتحدة مثل 

 . اتفاقية السخرة وتجريم السخرة وتم إعلانهما في إطار منظمة العمل الدولية، واتفاقية الرق

، م1441نشاء الأمم المتحدة تم إضافة عدة اتفاقيات أخرى مثل اتفاقية تجريم الإبادة الجماعية وعق  إ

واتفاقيات اللاجئين والبروتوكول الملحق بها، واتفاقية التفرقة  م1444واتفاقية منع استغلال دعارة الغير 

 ت الملحقة بالاتفاقياتالعنصرية في الرياضة، واتفاقية حقوق العمال المهاجرين، وبعض البروتوكولا

 (. 2)الدولية مثل البروتوكولين الملحقين باتفاقية الطفل

 : الاتفاقيات والمواثيق ذات الطابع الخاص والمنظمة لموضوعات معينة/ 3

وإعلان الأمم المتحدة للقضاء علي جميع أشكال التمييز ، م1444منها اتفاقيات جنيف الأربع لسنة 

، م1485فاقية الدولية بشأن إلغاء كافة أشكال الفصل العنصري لسنة والات، م1483العنصري سنة 

والاتفاقية الدولية لمناهضة ، م1441والاتفاقية الاصة  نع إبادة الجن  البشري والمعاق  عليها لسنة 

والاتفاقية ، م1414التعذي  وغيره من أشكال المعاملة القاسية والحاطه من كرامة الإنسان لسنة 

م، والاتفاقية الدولية بشأن حقوق الطفل 1474ناهضة كافة أشكال التمييز ضد المرأة لسنة الدولية لم

 . م1441والنظام الأساسي للمحكمة الجنائية ، م1414

 : الإقليمي ىالمستو ىالاتفاقيات والمواثيق عل/ 4

غرافية يجمعها جامع ج ةموعمجأو  محدداً إقليمياً الاتفاقيات والمواثيق الإقليمية هي التي تخاط  نطاقاً

 إلزامياً ثقافي متميز وهي تصدر لرغبة المجموعات الإقليمية في تأكيد المواثيق العالمية وإكسابها طابعاً

                                                 
الثقافأة العربيأة والنظأام     –حقأوق الإنسأان   : حقوق الإنسان بين العالمية والصوصية، محمد نور فرحات، ضأمن كتأاب   مبادئ(1)

 .وما بعدها 43م، ص 1443العالمي، اتحاد المحامين العرب، القاهرة 

 .45، ص محمد نور فرحات. القانون الدولي لحقوق الإنسان والحقوق المترابطة، د(2)



 

 

جديدة لم تتضمنها المواثيق العالمية بالإضافة إلي رغبة المجموعة الإقليمية في  اًأو لتتضمن حقوق إقليمياً

شاء لجان لحقوق الإنسان ومحاكم إقليمية تفصل في أي إنشاء آليات للرصد والرقابة من خلال إن

انتهاك لتلك الحقوق بقضاء نهائي تلتزم فيه الدول الأعضاء بتصحيح تشريعاتها الوطنية المخالفة وتعوض 

 . الضحايا 

 :  ومن أبرز المواثيق الإقليمية العربية 

، ورها على قضية حقوق الإنسانلقد أقبلت الدول العربية الإسلامية، وبعض المنظمات الإقليمية بد

من هذه المشاريع؛ ( خمسة عشر)فظهر أكثر من ، تدرسها وتضع المشاريع المفصلة ؛ لتدوينها وضبطها

وترجع المبادرة في أغلبها إلى هيئات علميَّة من ، ابتداءً من السنوات الأولى عق  الحرب العالمية الثانية

بعض المنظمات الإقليمية مثل رابطة العالم الإسلامي، وإلى ، الجامعيين والدارسين ورجال الحقوق

وإلى بعض الرابطات الوطنية للدفاع عن حقوق ، ومنظمة المعتمر الإسلامي، وجامعة الدول العربية

 :ومن أهم تلك المشاريع ، مثل الرابطتين التونسية والمغربية، الإنسان

 .مشروع رابطة العالم الإسلامي ( م1474)صدر عام  -1

لمجل  الإسلامي الأوروبي في لندن بإصدار البيان الإسلامي العالمي الأول لحقوق اختص ا -2

 . ( م1410)الإنسان عام 

 ( .م1413) مشروع لنموذج دستور إسلامي عام  -3

 .بيان عن حقوق الإنسان في الإسلام ، (م1410)صدر عن جامعة الكويت أواخر  -4

بنشر نموذج لدستور إسلامي في أحد المحررين لمشروع الأزهر ، قام مصطفى كمال وصفي -5

 .يحمل اسمه ( م1410)عام 

ونشرت في بيروت مشروع ميثاق لحقوق الإنسان ( م1418)أألفت رابطة الحقوقيين العرب عام  -8

 .، والشع  في الوطن العربي 

في صيف ( المعتمر الإسلامي)في إطار منظمة أصدر مجل  وزراء خارجية الدول الإسلامية  -7

هرة عن حقوق الإنسان في الإسلام ؛ تأكيدًا لما صدر عن رؤساء الدول الإسلامية ، إعلان القام1440

 .م في معتمر الطائف1411عام

 .م وضع مشروع الميثاق العربي لحقوق الإنسان 1443عام ، دول العربيةتولت جامعة ال -1

عمدت الرابطات الوطنية للدفاع عن حقوق الإنسان إلى وضع مواثيق خاصة في تون  عام  -4

م الوثيقة الضراء الكبرى لحقوق ( 1411)وصدرت بليبيا عام ، م( 1440)وفي المغرب عام ، م ( 1415)

 .الإنسان في عصر الجماهير 



 

 

إلا أن ، وتمتاز بها عن النصوص الأ ية، تشترك معظم هذه المشاريع بينها في طابع الصوصية المرجعية

كالحق ، تفق جميعًا في ميادين الحقوق الأساسيةفهي ت، بينها وبين هذه النصوص ميادين تطابق عديدة

وتتفق كذلك في باب الحريات الذاتية، وتتفق كذلك في حريات ، والحق في العدل والمساواة، في الحياة

وتكوين الأسرة وإنجاب ، حق الزواج(وتلتقي هذه النصوص في عامة الحقوق المدنية مثل ، العقيدة

 .()( وحق التملك والتصرف والعمل، الصحية ومثل حق التعليم والرعاية، الأولاد

 العهد الدولي الخاص بالحقوق الاقتصادية والاجتماعية والثقافية / 1

هو أحد اتفاقيتين دوليتين كبيرتين حولت الحقوق الواردة في الإعلان العالمي لحقوق الإنسان إلى قواعد 

، ورفعته م1454خبيرا وذلك في عام ( 11)ملزمة، واعدته لجنة حقوق الإنسان التي تضم في عضويتها 

 وج  القرار رقم  م1488إلى الجمعية العامة للأمم المتحدة التي لم تتمكن من اعتماده إلا في عام 

وضع العهد محل التنفيذ وذلك  م1478عام ( يناير)وفي الثالث من كانون الثاني ( 21-د)أو ( 2200)

 .(2)سة والثلاثين لدى الأمين العام للأمم المتحدةبعد إيداع وثيقة التصديق أو الانضمام الام

 :العهد الدولي الخاص بالحقوق الاقتصادية والاجتماعية والثقافية/ أ

، 3، 1)وتتطابق تقريبا ديباجة العهد الدولي الاص بالحقوق الاقتصادية والاجتماعية والثقافية ومواده 

إذ أكدت تلك المواد في الحق ( 5، 3، 1)ية ومواده مع ديباجة العهد الدولي للحقوق المدنية والسياس( 5

في تقرير المصير بوصفه من الحقوق العالمية ودعت إلى السعي لأعماله واحترامه، كما أكدت  ساواة 

وتشير . الرجال والنساء واشتمل على ضمانات عددية ضد إهدار أي من الحقوق أو حرياته الأساسية

ي الاص بالحقوق الاقتصادية والاجتماعية والثقافية بالحق في العمل من العهد الدول( 15-8)المواد من 

المادة )وفي تكوين النقابات والانضمام إليها ( 7المادة )وفي التمتع بشروط عمل عادلة ومرضية ( 8المادة )

 وفي توفير اكبر قدر  كن من( 4المادة )وفي الضمان الاجتماعي  ا في ذلك التأمينات الاجتماعية ( 1

وفي مستوى معيشي مقبول وكاف ( 10المادة )الحماية والمساعدة للأسرة والأمهات والأطفال والمراهقين 

 (. 15، 14، 13، 12المواد )وفي الصحة والتعليم والحياة الثقافية ( 11المادة )

قافية هذا وتنقسم حقوق الإنسان التي يسعى العهد الدولي الاص بالحقوق الاقتصادية والاجتماعية والث

الحق في العمل في ظروف  -: أنواع وهي توجز باختصار، وفيما يلي ةإلى تعزيزها وحمايتها إلى ثلاث

 . عادلة ومرضية

                                                 
 .41أحمد عبده عوض، ص . النظرية والتطبيق، د-بين الإسلام والغرب  حقوق الإنسان(1)

جوانأ  الوحأأدة والتميأز، منشأأور في    تأاريخ القأانون الأأدولي الإنسأاني والقأأانون الأدولي لحقأوق الإنسأأان،  محمأد نأأور فرحأات،       (2)

 . 14م، ص 2000، دار المستقبل العربي، 1/، ط"دراسات في القانون الدولي الإنساني"



 

 

الحق في الحماية الاجتماعية وفي مستوى معيشي لائق وفي بلوغ أعلى معايير يمكن تحقيقها من  -

 . الصحة البدنية والعقلية

 رية الثقافية والتقديم العلمي الحق في تعليم والتمتع  زايا الح -

ويعكد العهد على ضرورة وضع قوانين تضمن للحقوق الاقتصادية والاجتماعية والثقافية أن تكون 

حقيقية بالنسبة للجميع أو أنها ستصبح كذلك، وضرورة وجود ضمانات من الدول تكفل إمكان 

 . التمتع بهذه الحقوق دون أي شكل من أشكال التمييز

إلى تعهد الدول الأطراف في هذا العهد بان تقدم طبقا لأحكام هذا الجزء من العهد  18ادة وتشير الم

تقارير عن التدابير التي تكون قد اتخذتها وعن التقدم المحرز عن طريق ضمان احترام الحقوق المعترف 

 (. 1)(دبها في هذا العه

مستمرة إلى تأكيد أن جميع حقوق يعمد دعاة الحقوق الاقتصادية والاجتماعية والثقافية بصورة و

الإنسان هي حقوق مترابطة لا تتجزأ فالتركيز على الحقوق الاقتصادية والاجتماعية والثقافية لا يعني 

أن هذه الحقوق اكثر أهمية من الحقوق المدنية والسياسية أو أنها منفصلة عنها، إذ أكد برنام  عمل 

جميع حقوق الإنسان "، على أن م1443قوق الإنسان في فيينا فيينا الصادر عن المعتمر العالمي الثاني لح

عالمية وغير قابلة للتجزئة ومترابطة ومتشابكة ويج  على المجتمع الدولي أن يعامل حقوق الإنسان على 

 (.  2) (نحو شامل وبطريقة منصفة ومتكافئة وعلى قدم المساواة وبنف  القدر من التركيز

  :قوق المدنية والسياسيةالعهد الدولي الخاص بالح/ ب

يمثل هذا العهد الاتفاقية الدولية الرئيسية الأخرى التي استهدفت بل عملت على تكري  وإكساب 

الحقوق الواردة في الإعلان العالمي لحقوق الإنسان صفة الإلزام القانوني وقد عملت لجنة حقوق الإنسان 

 1488، التي لم تعتمده إلا عام 1454لمتحدة عام على صياغة العهد ورفعته إلى الجمعية العامة للأمم ا

وذلك بعد  1478آذار من عام  23وليبدأ سريان تطبيقه في (  12-د( )  2200) وج  القرار رقم 

مائة  1448انضمام أو التصديق الام  والثلاثين، وبلغ عدد الدول المصادقة على هذا العهد حتى عام 

 (. 3)يةدولة عرب 13وسبع وعشرين دولة منها 

                                                 
 .13صم 1444القاهرة، دار النهضة العربية، / لاتفاقيات الدولية لحقوق الإنسان، وائل أحمد علام، طا(1)

 .14المرجع السابق، ص (2)

 .15المرجع السابق، ص (3)



 

 

من العهد الدولي الاص بالحقوق المدنية والسياسية على أن حق تقرير المصير حق ( 1)وأكدت المادة 

عالمي ولجميع الشعوب تحقيقا لغاياتها الاصة أن تتصرف بحرية في ثروتها ومواردها الطبيعية دون 

 . مبادئ المنفعة المشتركةإخلال عن الالتزامات الناشئة عن التعاون الاقتصادي الدولي القائم على 

) من العهد الدولي الاص بالحقوق المدنية والسياسية حماية الحق في الحياة (  27-8) وتوفر المواد من 

لكل إنسان الحق الطبيعي في الحياة ويحمي القانون هذا الحق، ولا يجوز حرمان أي فرد من ( "  8المادة 

عذي  أو لعقوبة أو معاملة قاسية واللاإنسانية أو مهنية ولا يجوز إخضاع أحد للت. حياته بشكل تعسفي

وتنص مواد العهد على مساواة الناس أمام القضاء وعلى ضمان الإجراءات الجنائية (. 7المادة )بالكرامة 

وحول حرية الإقامة والنقل والسفر، فقد ( 15المادة )والمدنية وتحظر تطبيق التشريع الجنائي بأثر رجعي 

على انه لكل فرد مقيم بصفة قانونية ضمن إقليم دولة ما الحق في حرية الانتقال وفي  12أكدت المادة 

وكذلك لكل فرد حرية مغادرة أي قطر  ا فيه ذلك بلاده . أن يختار مكان إقامته ضمن ذلك الإقليم

 . ولا يجوز حرمان أحد بشكل تعسفي من حق الدخول إلى بلاده

على أن لكل فرد حق في اتخاذ الآراء دون تدخل  14د أكدت المادة وفي مجال حرية الرأي والتعبير فق

ولكل فرد الحق في حرية التعبير، وهذا الحق يشمل حرية البحث عن المعلومات أو الأفكار من أي نوع 

واستلامها ونقلها بغض النظر عن الحدود وذلك إما شفاهه أو كتابة أو طباعة وسواء كان ذلك في 

 . سيلة أخرى يختارهاقال  فني أو بأية و

كما تعترف بحق الرجل والمرأة ابتداء من سن البلوغ ( 21المادة )وتعترف المواد بحق التجمع السلمي 

بالزواج وتكوين الأسر و بدأ المساواة في الحقوق والمسعوليات بين الزوجين وعند التزوج وإبان إقامته 

على حقوق ( 27)، وتعكد المادة (24) وق الأطفالوكذلك تدابير لحماية حق(. 23المادة )ولدى انحلاله 

 . الاقليات الاثنية أو الدينية أو اللغوية التي قد تكون موجودة في أقاليم الدول الأطراف في العهد

عضوا من مواطني الدول  11طريقة تشكيل لجنة حقوق الإنسان، وهي تضم ( 21)وأوضحت المادة 

 (. 1)العالية والمشهور باختصاصهم في ميدان حقوق الإنسان  الأطراف في العهد ذو الصفات الأخلاقية

                                                 
 .48، ص محمد نور فرحات. القانون الدولي لحقوق الإنسان والحقوق المترابطة، د: انظر(1)



 

 

  :الوضعي النظامنقد المصادر القانونية لحقو ق الإنسان في : المطلب الخامس

الإشارة إلى فارق لا بد من  الوضعي النظامق الإنسان في نقد المصادر القانونية لحقوعند الحديث عن 

وبين كل النظم القانونية الوضعية، يظهر أثره في موضوع أساسي وجوهري بين التشريع الإسلامي، 

 . وافياً حقوق الإنسان ظهوراً

ففي الشرع الإسلامي، تعتبر الشريعة الإسلامية، هي مصدر الحقوق كلها، ولا يوجد حق مقرر 

للإنسان يخرج عن نصوصها أو قواعدها الكلية، وبذلك تكون الشريعة الإسلامية، هي أساس الحق 

 . وسنده وضمان وجوده والحفاظ عليه في المجتمع ومصدره،

إن الحق فيه، هو أساس التشريع . أما في التصور الوضعي فإن الأمر على العك  من ذلك تماماً

 . والقانون

في  ونظاماً قانوناً -لذلك  تبعاً -أن كل ما يراه المجتمع حقا، يصبح : هذه هي القاعدة، ومعناها

 . القانون والنظام، الذي تضعه السلطة القائمة، أيا كان مصدر شرعيتها المجتمع، فالحق هنا، أساس

. ، ولكن مصدره، ما يراه الناس في وقت معين ومكان معين ومجتمع بذاتهربانياً ولي  مصدره تشريعاً

 . وهو أيضا، ما لا يراه جميع الناس، بل تراه الأغلبية منهم، أيا كان قدر هذه الأغلبية

لتحديد الحقوق، هو الشرع الإلهي، وهو  ومجرداً عاماً فإننا نملك معياراً -ينالمسلم -أما نحن

 . معيار، يخضع له الجميع عن إيمان واقتناع

بينما الأمر في النظم الوضعية على خلاف ذلك؛ إذ إن المعيار الذي تتحدد الحقوق على أساسه، معيار 

لمجتمعات، واختلاف مواريثها الدينية والثقافية، نسبي بطبيعته، وقابل للتغيير بحس  الزمان والمكان وا

وهو معيار، قابل للجدل والمناقشة والإقرار والإنكار، بحس  اختلاف الظروف في المجتمع، والسلطة 

 . القائمة عليه، وقد يصبح هو الأساس، بينما لا يقر ذلك مجتمع آخر، أو المجتمع نفسه في وقت لاحق

ن تتجن  هذه النسبية، بإسناد حقوق الإنسان إلى ضمير الجماعة، فإن ومهما حاولت النظم الوضعية، أ

هذا الضمير يتكون وفقا لمعطيات نسبية زمانيا ومكانيا، لا سيما أن لفظ الجماعة، ينبغي أن 

ينصرف في هذا المجال إلى الجماعة الإنسانية كلها، وهو أمر لا وجود له حتى الآن في الواقع  

 (. 1)المعيش

                                                 
الشأأئون الإسأألامية والأوقأأاف والأأدعوة    ، 1/ط عبأأد الله بأأن عبأأد المحسأأن التركأأي،     .د ،حقأأوق الانسأأان في الاسأألام  : انظأأر(1)

 .11 ،17هأ،  ص 1414، المملكة العربية السعودية ،والإرشاد



 

 

سخ هذا المبدأ، وهو الوحدة الإنسانية في الإسلام، والذي جاء أساسه في القرآن الكريم بينما يتر

ڇ  ڍ ڍ  ڇڄ ڃ ڃ   ڃ ڃ چ چ چ چ ڇ ڇ }: واضحا، قال الله تعالى

 (. 1) { ڎ ڈ ڈ ژ ژ ڎڌ ڌ

ٱ ٻ ٻ ٻ     } :والإنسانية كلها في النظر الإسلامي، جاءت من نف  واحدة، يقول الله تعالى

ڤ ڤ ڤ      ڤ  ٹٿ ٿ ٿ ٹ ٹ  ٹ ٿڀ  ڀ ڀ ٺ ٺ ٺ       ٺ ٻ پ پ پ پ ڀ

 (. 2){ ڦ ڦ
 . وفي الشرع الإسلامي، تظهر سلامة القاعدة وصحتها

هنا يكون للحق . إن الشريعة أساس الحق ومصدره، وهي شرع الله لبني الإنسان في كل زمان ومكان

والأحوال في المجتمعات  مصدر إلهي، علوي، بعيد عن قيود الزمان والمكان، واختلاف الظروف

 . الإنسانية

والسلطة في النظر الإسلامي تعد في مركز الأمين، الذي يرعى مصالح الناس، فهي ليست طرفا في 

مواجهة الناس يحمون أنفسهم منه، وهي سلطة تتقيد بالشريعة الإسلامية في نصوصها ومبادئها 

الناس، فكرة إسلامية المنشأ والمصدر،  وهذه الفكرة، وهي أمانة السلطة ومسئوليتها عن. الكلية

 . وهي تجعل المجتمع يتعاون مع السلطة

ونعكد هنا، أن الميثاق العالمي لحقوق الإنسان في العرض والتقويم، يعبر عن فكر الغرب وحضارته 

 . للحكم والتقويم، تكشف ذلك بوضوح وبعض المعايير التي يأخذ بها أساساً. فحس 

الذي يعتد به في هذا المجال، فإن عقوبة الإعدام، (.  3( )هومانا)س  مقياس فعلى سبيل المثال، وبح

 . تعتبر انتهاكا لحقوق الإنسان

                                                 
 .13سورة الحجرات، الآية (1)

 .1سورة النساء، الآية (2)

مة أمريكية غير حكومية معنية هيومن رايت  ووتش، هي منظ(   Human Rights Watch)منظمة مراقبة حقوق الإنسان (3)

للتحقأق مأن أن الاتحأاد السأوفياتي يحأترم       م1471تأسسأت في سأنة   . بالدفاع عن حقوق الإنسان والدعوة لها، مقرها مدينة نيويورك

دمأ  هأذه المنظمأات نأت      و. اتفاقات هلسنكي، وكانت منظمات أخرى قد أنشئت لمراقبة حقوق الإنسأان في مختلأف أنحأاء العأالم    

 .سي  هذه المنظمةعن تأ

 (http://www.uniosil.org/human-rights-watch.html: انظر)



 

 

وحق المرأة في تكوين الأسرة بحس  هذا المعيار، يج  أن يكون مطلقا، بغض النظر عن الضوابط 

 . الدينية، التي يعمن بها مئات الملايين من البشر

 . ارسة الشذوذ الجنسي، يعد انتهاكا لحقوق الإنسانبل إن فرض عقوبة على  

 . ولا يخفى أن مثل هذه المعايير، لا يمكن أن تظفر بالاحترام، أو حتى بالموافقة على المستوى العالمي

عن الرسالات الإلهية، يوج  أن تكون  فإن تعدد الحضارات والثقافات والمواريث الاجتماعية، فضلًا

 . عددةالمعايير والمفاهيم مت

 . قد تكون مبادئ ميثاق حقوق الإنسان، مقبولة لدى البعض

لكن المفاهيم، ومعايير التقويم، وضوابط التطبيق، يج  أن تكون نسبية، مراعاة لتعدد الثقافات 

والمواريث الاجتماعية في العالم المعاصر، بحيث يتاح لكل دولة أن تكون نظمها السياسية وقوانينها 

ة عن مصالح شعبها وقيمه ومواريثه الحضارية، في نطاق كرامة الإنسان، وهو أول وتشريعاتها، معبر

مبادئ حقوق الإنسان وأهمها، على اختلاف الحضارات والثقافات، والمواريث التاريخية والاجتماعية في 

 . شعوب العالم

هأ 1414محرم  5 إلىهأ 1413ذي الحجة  24نا الذي انعقد في الفترة من يونشير إلى أن مداولات معتمر في

م، قد كشفت عن اقتناع كثير من الدول بهذا المنطق السليم، لا سيما 1443يونيه  25- 14الموافق 

الدول النامية، التي هالها اختلاف المفاهيم وازدواج المعايير عند الحكم والتقويم، حتى إن بعض المبادئ 

ية، حينما يظهر تعارضها مع مصالح كثير من والقيم الأساسية في حقوق الإنسان تتراجع، ولا تلقى حما

بينما تتخذ هذه المبادئ والقيم سلاحا ضد بعض الدول، حينما تتفق مع . الدول وأهدافها السياسية

 (.1)المصالح السياسية للدول الكبرى بالذات

لأبعاد حركة حقوق الإنسان، والمرجعية الفكرية التي تعطرها وتوجهها اليوم، لا تكاد تلتفت إلى ا نإ

الروحية والربانية والدينية للإنسان، بل لا تكاد تلتفت إلى هذا الإنسان صاح  حقوق الإنسان، ولا 

ترى في الإنسان وحقوق الإنسان سوى مجموعة من الطلبات والرغبات والتطلعات التي تحقق للإنسان 

 .احتياجاته المادية والجسدية ومحسناته السياسية والقانونية

قد تم تجريده من أي أصل روحي، ومن أي بعد ديأني، ولم تعد فيه  -عندهم -لإنسان ومادام هذا ا

ولا له ثوابت ولا مقدسات، فإن حقوقه نفسها تصبح خاضعأة للتطوير والتكييف المستمر بلا حدود ولا 

 .المهم هو أن تستجي  لرغبات الإنسان في بعده الطيني. محددات
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ده الطيني، مع أن الالق سبحانه قد نص وصرح في خطابه بأنه سوّاه إن إبلي  لم ير في الإنسان إلا بع

ونفخ فيه من روحه، فالإصرار على تجاهل البعد الروحي للإنسان هو أول توجه أيديولوجي ضال عرفه 

ومهما تكن الأوصاف والمصطلحات التي يتم إضفاؤها على النظرة المادية للإنسان وعلى . التاريخ

، فإن ذلك لا يعدو أن يكون ...نسان، مثل الحداثة، والعقلانية، والعلمية، والموضوعيةالتفسير المادي للإ

: كما قال الله تعالىتجديدًا وزخرفة لنظرة إبلي  التي لا ترى في الإنسان سوى أنه كائن طيني صنع 

 .(1){ ھ ے ے  ۓ ۓ ڭ ڭ ڭ ڭ }
نظرة، ومحكومة بهذه الفلسفة، وللأسف فإن حركة حقوق الإنسان تمضي اليوم مشدودة إلى هذه ال

فالاحتياجات والحقوق الدينية والروحية واللقية مغيبة أو مهمشة، والحقوق . بل إنها تزداد إيغالًا فيها

وأنا أعني بالدرجة الأولى التطورات الجارية حاليًا ومعخرًا في مفهوم حقوق . المادية الجسدية هي المهيمنة

، وإن كانت الأدبيات والإعلانات الحقوقية الأولى لهذا العصر الإنسان وفي توظيف حقوق الإنسان

مسكونة هي أيضًا بالهواج  المادية والحقوق الجسدية، مع إشارات مبهمة وخاطفة إلى بعض الحقوق 

 (.2)المعنوية 

م، 1441ديسمبر  10الإعلان العالمي لحقوق الإنسان الصادر عن الجمعية العامة للأمم المتحدة في إن 

قد تحدث بتفصيل وإسهاب عن حقوق الحرية، والمساواة، فنضجًا وتوازنًا من كل ما سبقه،  أكثر

والحياة، والسلامة البدنية، والمحاكمة العادلة والعلنية، والإقامة، والتنقل، واللجوء هربًا من 

أوقات الاضطهاد، والتملك، وتقلد الوظائف العامة، والشغل، والأجر العادل، وحق الراحة والتمتع ب

الفراغ، والصحة، والرفاهية، والدمات الاجتماعية، ومنع التعذي  والاعتقال التعسفي والنفي 

 .والمعاملة القاسية أو الوحشية

وهذا كله جيد ولا غبار عليه، ولكن الحقوق والتدابير التي تعتني بالإنسان وبجوهر الإنسان، 

نسان إنسانًا، وتبقي الإنسان إنسانًا، وتجعله أكثر وبالأبعاد النفسية السامية للإنسان، والتي تجعل الإ

إنها : ارتقاءً وسموًا، هذه الحقوق غائبة ساقطة، أو إن بالغنا في تحسين الظن وتحسين الفهم نقول

هامشية باهتة غامضة؛ وذلك مثل الإشارات الاطفة إلى مفردات العقل، والضمير، والكرامة، 

إشارات إيجابية لبعض الجوان   -على كل حال-وهذه . والشرف، والسمعة، وحماية الأسرة

                                                 
 .28: سورة الحجر، الآية(1)

 ،سلسألة كتأاب الأمأة    ،محمأد عثمأان شأبير   .د، محمد الزحيلي .د ،أحمد الريسوني. د، محور مقاصد الشريعة حقوق الإنسان(2)

 .25ص  ،السنة الثانية والعشرون -هأ 1423محأرم  - 17العدد 

 



 

 

الإنسانية، لكن أيًّا منها لم يحظ  ادة مستقلة، وأكثرها لم تخصص له حتى جملة مستقلة، ولذلك 

 .قلت إنها مفردات

: فالمادة الأولى حين تتحدث عن كون الناس يولدون أحرارًا متساوين في الكرامة والحقوق، تضيف 

، ثم لا نجد شيئًا قليلًا ولا كثيًرا يحفأظ العقل والضميأر أو يطال  «وضميًرا وقد وُهبوا عقلًا»

 .بالمحافظة عليهما أو يندد بتضييعهما وتخريبهما

لا يتعرض أحد لتدخل تعسفي في حياته الاصة أو مسكنه أو »: والمادة الثانية عشرة تنص على أنه

الحق في حماية القانون من مثل هذا التدخل مراسلاته، أو لحملات على شرفه وسمعته، ولكل شخص 

 .«أو تلك الحملات

شيء مهم أن يُحمى الإنسان في شرفه وسمعته  قتضى القانون، لكن ما هو أولى بالعناية والحماية هو 

وجود هذا الشرف وبقاؤه بقاءً حقيقيًا، ولي  مجرد ادعاء الشرف واللجوء إلى القانون لحماية هذا 

كيف نبقي فكرة الشرف والسمعة موجودة وذات اعتبار لدى الناس؟ وإلا : من هذابل أكثر . الادعاء

فقد لا نجأد من يعتبأر أن له شرفًا وسمعة، أو أن هناك شيئًا حقيقيًا ومصلحة حقيقية اسمها الشرف 

 والسمعة، خاصة إذا لم يكن يترت  عليهما درهم ولا دينار، ولا سجن ولا تعذي ؟

نسان وإنسانية الإنسان في الإعلان العالمي لحقوق الإنسان هو هذه الجملة التي ولعل أهم شيء يخدم الإ

يج  أن تهدف التربية إلى إنماء شخصية الإنسان إنماءً »(: 28)جاءت في الفقرة الثانية من المادة 

ولكن للأسف بقي هذا الإنماء الكامل مبهمًا ومفتوحًا على جميع الاحتمالات، بينما لم .. «كاملًا

على -يكن بيانه وضبطه يتطل  أكثر من كلمتين أو ثلاث، لو أضيفت لكانت هذه الجملة 

 (.1)إضافة نوعية إلى ثقافة حقوق الإنسان ومواثيق حقوق الإنسان -ضآلتها

غير أن المشكل الأكبر والأخطر لا يكمن في الأدبيات والمواثيق الحقوقية الكلاسيكية، وإنما 

ات الجارية اليوم باسم حقوق الإنسان،  وإن كانت تعتبر امتدادًا طبيعيًا يكمن في الممارسات والتطور

 .لتلك

فباسم حقوق الإنسان تصدر النداءات والتوصيات للاعتراف بحق الشذوذ الجنسي، وبحق الزواج المثلي، 

وبشرعية الأسرة الناشئة عنه، وبالحق في إجهاض الأجنة ولو كانت في شهرها التاسع وبدون أي 

 .، وبالحق في تغيير الجن  من ذكر لأنثى ومن أنثى لذكرضرورة
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وباسم حقوق الإنسان يدافعون عما يسمونه حرية العقيدة، أي عقيدة، ولو تجسدت في حركة عبادة 

 .الشيطان أو في السحر والشعوذة والوصول إلى الانتحار الجماعي

وقد . ة والحق في الممارسة الجنسيةوباسم حقوق الإنسان يضغطون من أجل تعليم الطفل الثقافة الجنسي

يصلون إلى أن يجعلوا الثقافة الجنسية مادة دراسية إلزامية ثم يسعون بعد ذلك لكي تكون لهذه المادة 

 .حصصها التطبيقية حتى لا تبقى مادة نظرية جافة أو غير مفهومة

رجل والمرأة، لتحويلها إلى وباسم حقوق الإنسان يجري هدم العلاقة الإنسانية الطبيعية والفطرية بين ال

علاقة تناف  وصراع وخصام بعد أن كانت على مر العصور وعند جميع الأمم والشعوب علاقة ح  

وباسم حقوق الإنسان يحاولون إلغاء ما بين الرجل والمرأة من اختلافات وتمايزات  .وتعلق وتكامل ووئام

سم هذه المساواة، تحولت المرأة إلى مجال وبا .فطرية ليفرضوا عليهما المساواة التطابقية القسرية

فالمرأة .. الامتهان والابتذال، تساق إليه بوتيرة وكيفية مذهلة لم يسبق لها مثيل في تاريخ الإنسان

والمرأة للمتعة الحرام، وللمنافسة بين .. والمرأة مسخرة لتروي  البضائع والإعلان عنها.. أصبحت سلعة

 (.1...!)والمرأة لعرض الأزياء، أو لعرض الأشلاء باسم الأزياء.. شاهدين لهاالقنوات التلفزيونية وجل  الم

من بعده الروحي، ويختصر في بعده الطيني، وحينما تنبني حقوق الإنسان على  الإنسان حينما يجرد إن

هذا الأساس وتوجه في هذا الاتجاه، فإننا نجد حينئذ حقوق الإنسان عبارة عن نسخة مطورة ومزيدة 

والحاجات الجسدية، والرعاية الصحية، والرفاهية  إن الحرية الجسدية، .حة عن حقوق الحيوانومنق

المعيشية، ومنع الاعتقال والتجويع والتعذي ، وضمان قسط مناس  من الراحة، والاشتغال في حدود 

فرع الطاقة، وحماية الضعيف من القوي، والانتصاف له  ن ظلمه، هذه ونحوها من أمثالها و ا يت

عنها، كلها حقوق لا غبار عليها وعلى ضرورتها، ولكن العكوف عليها والانحصار في دائرتها يجعلها 

 .لا تختلف كثيًرا وجوهريًا عن حقوق الحيوان كما تضمنها الإسلام في نصوصه وقواعده

ا في هذين النصين اللذين أوردهم وهي الحقوق التي يلخصها الإمام عز الدين بن عبد السلام  

 .لكل من أراد أن يدرس ويقارن

 : قال الإمام 

القسم الثالث حقوق البهائم والحيوان على الإنسان، وذلك أن ينفق عليها نفقة مثلها ولو زمنت أو )

مرضت بحيث لا ينتفع بها، وأن لا يحملها ما لا تطيق، ولا يجمع بينها وبين من يعذيها من جنسها أو من 

حرج، وأن يحسن ذبحها إذا ذبحها، ولا يمزق جلدها ولا يكسر عظمها غير جنسها بكسر أو نطح أو 
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حتى تبرد وتزول حياتها، وأن لا يذبأح أولادها  رأى منها، وأن يفأردها ويحسن مباركها وأعطانها، 

وأن لا يخذف صيدها ولا يرميه ( حق الجن  والتناسل)وأن يجمع بين ذكورها وإناثها في إبان إتيانها 

 (. 1)(مه أو يرديه  ا لا يحلل لحمه ا يكسر عظ

 :في نص آخر   وقال

فصْلٌ في الإحسان إلى الدواب المملوكة، وذلك بالقيام بعلفها أو رعيها بقدر ما تحتاج إليه، وبالرفق في »

تحميلها ومسيرها، فلا يكلفها من ذلك مالا تقدر عليه، وبأن لا يحل  من ألبانها إلا ما فضل عن 

هنأ جرباها ويداوي مرضاها، وإن رأى من حمَّل الدابة أكثر  ا تطيق فليأمره أولادها، وأن ي

إذا سافرتم في »: بالتخفيف عنها، فإن أبى فليطرحه بيده، فأمن رأى منكم منكرًا فليغيره بيده، وقال 

، وإذا سافرتم في السنة (أي دعوها تأكل من نبات الأرض) الص  فأعطوا الإبل حظها من الأرض 

 (. 2)«وقد غفر لبغي بسقي كل ( عجلوا السير والرجوع بها لتأكل)فبادروا بها نقيها ( الجدبأي )

لاشك أن الإنسان الحقيقي، صاح  الرفعة والامتياز، إنما هو الإنسان الذي تحدثت عنه الديانات 

هو ونزلت لأجله الرسالات، فجعلت منه محور الكون وسيد الكون، وأخبرت أنه مستخلف عن الله، و

لذلك يج  أن يظل معمنًا بالله، مرتبطًا به، عابدًا له، وإلا انقطعت حباله وتمزقت أوصاله، فهذا هو 

 (.3)الإنسان ذو البعد الديني

                                                 
 ،1/141. بدون تاريخعز الدين بن عبد السلام، دار المعرفة، بيروت،  /قواعد الأحكام في مصالح الأنام، الإمام(1)

، دار الطباع،  1/طإياد الطباع،  :تحقيقعز الدين بن عبد السلام،  /الإماملح الأقوال والأعمال، شجرة المعارف والأقوال وصا(2)

 .184هأ، ص 1410/م1414.  دمشق

سلسألة كتأاب    ،محمأد عثمأان شأبير   .د، محمأد الزحيلأي   .د ،أحمد الريسأوني . د، محور مقاصد الشريعة حقوق الإنسان: انظر(3)

 .21ص  ،السنة الثانية والعشرون - هأ1423محأرم  - 17العدد  ،الأمة

 



 

 

 الفصل الثالث

 الوضعي  النظامأوجتم تميا مصادر حقوق الإنسان في النظام الإسلامي عنها في 

م الإسألامي، وكيأف أنهأا تسأتند إلى مصأادر إلهيأة       وبعد العرض السابق لمصادر حقوق الإنسان في النظأا 

أصلية تتمثل في الكتاب الكريم والسنة النبوية  ا يتميز به هأذان المصأدران مأن خصأائص تجعأل لهمأا       

وكأذلك الإجمأاع والقيأاس المسأتند إلى موافقأة مأا جأاء في الكتأاب          السيادة على غيرهما مأن المصأادر،  

ويتهأا وتجأددها، وانطلاقهأا أيضأاً مأن مقأررات الكتأاب والسأنة         وكذلك المصادر الفرعيأة بحي  والسنة،

واستنادها إلى المقاصد العامة للشريعة ومبادئها الكلية،  ا يجعل حقوق الإنسأان في النظأام الإسألامي    

 .حقوقاً متوازنة متميزة على غيرها من المصادر

ن الفكأأر البشأأري القأأديم،  الوضأأعية والأأتي انطلقأأت مأأ   الأنظمأأةوبعأأد بيأأان مصأأادر حقأأوق الإنسأأان في   

والفلسأأفات الحديثأأة، والقأأوانين الدوليأأة المعاصأأرة،  أأا يجعأأل منطلقاتهأأا بشأأرية، وتصأأوراتها قاصأأرة لا  

تتجاوز حدود الزمان والمكان، ومرتبطة بالأحداث الفكرية والسياسية والاجتماعية والاقتصادية،  أا  

 .ها الأهواءيجعلها قابلة للتغير، وتعثر فيها الأحداث، وتتأثر ب

مصأادر حقأوق الإنسأان في     في ضوء ما سبق كله يحسن بنا في هذا الفصل أن نشير إلى أبأرز أوجأه تميأز   

  :، وذلك من خلال المباحث الآتيةالنظام الإسلامي عنها في التنظيم الوضعي



 

 

 :التميا في أساس الحقوق ومنطلقاتها: المبحث الأول

ا فيأأه سأأعادة البشأأرية فأأى الأأدنيا وفأأى الآخأأرة واسأأتوفت      إن الشأأريعة الإسأألامية اشأأتملت علأأى كأأل مأأ    

بتعاليمها السمحة وقوانينهأا الثابتأة المحكمأة كأل مأا يكفأل للفأرد والجماعأة حيأاة طيبأة فأى الأدنيا ،             

 گڈ ژ ژ ڑ ڑ ک ک ک ک گ گ گ }: ومثوبة عظيمة فى الآخأرة قأال تعأالى   

 (.  1){ ڳ ڳ ڳ ڳ ڱ ڱ ڱ
الذى لا ينكر فى ترسيخ دعأائم الحأق ونشأر قأوانين العدالأة التأى       ولقد كان للشريعة الإسلامية فضلها 

أنقذت الإنسانية المعذبة من مخالأ  الجهالأة والضألالة وأخأذت بيأد الضأعيف ورفعأت مأن قيمأة البسأطاء           

العاديين والفقراء والكادحين وكل فئات النوع الإنسانى التى كانت تجرفها تيأارات الضأياع والهألاك،    

ا الذى لا ينكر فى نظرتها الحانية إلى الفقراء والمساكين وأبناء السبيل واليتأامى  وكان للشريعة فضله

والأرقاء والدم وأصحاب المهن البسيطة والحرف العاديأة وغأير ذلأك، فجعلأت لهأم الشأريعة فأى صأفوف         

ق الحياة الكريمة مكانا واضحاً ووضعاً لا يغبنون فيه، كل ذلك قبأل أن تعأرف المواثيأق الدوليأة لحقأو     

 (. 2)الإنسان بأربعة عشر قرناً

الإسلام يرى أن الإنسان مكرّم لتكريم الله تعالى له، ومنحه إياه ذلك، ويرتبط التكريم بعبودية ن إ

الإنسان لربه، بينما يرى الفكر الغربي ذلك حقاً طبيعياً، ينبع من السيادة المطلقة للإنسان، التي لا 

 .تعلوها سيادة

ين ينطلق من كونه منحة ترتبط بالعبودية، يعني أن هناك أحوالًا يرتك  فيها والتكريم في الإسلام ح

الإنسان، ويتجرد فيها من ذلك التكريم، بكفره وبعده عن المنه  الشرعي الحق، الذي تزدان به 

إنسانيته، بينما لا يقر الفكر الغربي ذلك، حيث يرى أن الإنسان ذو حقوق طبيعية ثابتة، ينالها مهما 

كما أن النظام الغربي يربط بين حقوق الإنسان، وسيادة . رتكباً للسوء، طافحاً بالإثم والرذيلةكان م

وحرية الإنسان الفردية دوماً، وينجم عن ذلك قيام النظام الديموقراطي المستند إلى فكرة العقد 

بدأ الحرية وينجم عنه أيضاً م. الاجتماعي، المعكدة على أسبقية الحقوق الفردية للوجود السياسي

الاقتصادية، والذي يقوم عليه التنظيم الاقتصادي للمجتمع، بغض النظر عن الجوان  الأخلاقية، أو 

 .البدنية المتعلقة بذلك

                                                 
 .47: ، الآيةالنحلسورة (1)

أحمأأد عمأأر هاشأأم، بحأأث منشأأور  جلأأة اتحأأاد الجامعأأات العربيأأة لدراسأأات    . الشأأريعة الإسأألامية وحقأأوق الانسأأان، د : انظأأر(2)

 .145م، ص1444/ هأ1414الشريعة الإسلامية، العدد الأول سنة 



 

 

ولا يقتصر الاختلاف بين الشريعة الإسلامية، والفكر الغربي فيما يتعلق بحقوق الإنسان على التصور )

 : واختلافاً أيضاً في جوان  عديدة شاملة تتركز في والتنظير لدى كل منهما، بل إن هناك تضاداً

 . في الفكر الغربي التي الآثار الناجمة عن تصور حقوق الإنسان في المنه  الشرعي مقارنة بتلك: أولًا

 . شمولية التشريعات والأنظمة المنبثقة عن التنظير للحقوق الإنسانية: ثانياً

 (. 1)(وتفصيلاتها، ووسائل تحقيقها التكييف القانوني لمصدر الحقوق،: ثالثاً

لقد أفرز التصور والتنظير لحقوق الإنسان في الفكر الغربي آثاراً ورؤى خطرة على الحضارة الإنسانية 

فحين تكون الحقوق نابعة من الطبيعة، فإن الحكم في فصل النزاع عند تضارب الحقوق . في مجملها

ومادامت الطبيعة . وة المادية، التي يختص بها الفرد أو الأمةالطبيعية للأفراد أو الأمم، يكون حينئذ للق

هي أصل الحقوق الإنسانية، يكون في غاية المشروعية هلاك الأفراد، الذي خلقوا ضعفاء، أو لم 

ولهذا فمن المشروع في . يحوزوا على القوة أو القدرة المادية، التي تمكنهم من نيل حقوقهم الطبيعية

ة تركز الفقر والبعس والتخلف لدى الأقليات، وتحكم الرأسماليين في السلطة المجتمعات الرأسمالي

كما تضفي تلك النظرة المشروعية كذلك على . السياسية، واستغلال الطبقات الضعيفة في المجتمع

إفناء شعوب كاملة بالحروب، والأسلحة المبيدة، لأن الشع  ذا السيادة، والقوة المادية، أقدر على نيل 

لحقوق الطبيعية من أعدائه،  ا جعل للمجتمعات الغربية القوية الحق في نه  خيرات الشعوب تلك ا

الأخرى، واستعمارها، بهدف تمكين الشعوب الغربية من الاستمتاع بحقوقها الطبيعية بأقصى ما 

 (. 2)يمكنها

نسان تكريماً له وعلى النقيض من ذلك، فإن الآثار التي تنجم عن التصور الشرعي، باعتبار حقوق الإ

من خالقه، ومنحة من عنده، تجعل الحقوق منوطة بالتحديد الشرعي لها، وليست خاضعة للقوة المادية، 

ولهذا يكون حق . ولا يعتمد تفسيرها على المصالح الآنية، والرغبات الاصة للأفراد، أو الشعوب

ده على عدم جواز العبودية لغير الله، أو الشعوب في إزالة الاستبداد، والظلم السياسي، حقاً ثابتاً لاعتما

الضوع لغير شرعه، ويكون للضعيف والمسكين حق في الحياة الكريمة، بتوفير ما يحتاجه من نفقة 

للعيش، كحق مشروع له ثابت من مال الأمة، ولا يحول ضعفه وقصور قوته دون نيل ذلك الحق، كما 

                                                 
، الدكتور محمد أحمد مفتي، الدكتور سأامي  (دراسة مقارنة)الغربي والشرع الإسلامي حقوق الإنسان في الفكر السياسي (1)

 .11، 17صالح الوكيل، ص 

 .22ص  المرجع السابق(2)



 

 

ت في ذلك، من أحكام الشريعة الإسلامية والتي لا يكون الاحتكام عند تضارب المصالح للمرجع الثاب

 (. 1)تتبدل باختلاف الحكام أو العصور والأماكن

يترت  على ما أكده الإسلام من ارتباط الحقوق الشرعية للإنسان،  ا يعتنقه من : أضف إلى ذلك

قوقه عقائد وأفكار، وما يمارسه من أحكام وتصرفات، أن صار بإمكان الإنسان أن يرتقي في ح

بقدر سمو عقيدته وتصرفاته، فمثلًا باعتناق الإسلام يحق للفرد أن يكون رئيساً للدولة، وأن يتولى 

كافة المناص  والمراكز السياسية في المجتمع الإسلامي، وبالردة عن الإسلام تسقط عنه حقوق 

دار الإسلام، يحق شرعية عديدة،كما قد يفقد حقه في الحياة، إذا لم يرجع عن ردّته، وبالهجرة إلى 

وقبول غير المسلم لعقد الذمة مع المسلمين، . للمسلم ما يحق لسائر مواطني دار الإسلام، دون أدنى فرق

يترت  عليه نيله حقوق الحماية ورعاية الشعون، والدفاع عنه، وغير ذلك من حقوق لا تمنح لمن يرفض 

 (. 2)الانضواء تحت سلطان دار الإسلام

: أساس حقوق الإنسان في الإسلام التكريم الإلهي، وفي الغرب فكرة الحق الطبيعيإن : وجملة القول 

وهو اختلاف جوهري، فبينما يرى المسلم أن حقوق الإنسان منحة ربانية ومنّة إلهية وهبها الله له كما 

ا وهبه الحياة والرزق وأنها من جملة تكريم الله له وتفضيله إياه على مخلوقاته وتسخير ما في هذ

ک ک      ک گ گ گ گ ڳ ڳ ڳ ڳ } :الكون له كما قال سبحانه

  (.3){ڱ ڱ ڱ ڱ ں ں ڻ
إلاَّ أن المفهوم الغربي لحقوق الإنسان مخالف لذلك؛ فهو يرى أن حقوق الإنسان ليست منحة ولا هبة ولا 

العقد : "ونظرية" الحق الطبيعي: "تكريًما من أحد، وإنما هي حقوق طبيعية مستمدة من فكرة

 .(4)"جتماعيالا

إن منطلق حقوق الإنسان في الطاب الغربي هو الحق الطبيعي المرتبط بذاتية الإنسان من الناحية 

بينما الحق الشرعي للإنسان في الإسلام يستند إلى  -بغض النظر عن الفكر والمنه   -الطبيعية 

رة الأرض، ولا ينفصل عن التكريم الإلهي ويرتبط  فاهيم الأمانة والاستخلاف والعبودية لله وعما

                                                 
 .23ص  المرجع السابق(1)

 .24ص  المرجع السابق(2)

 .70: ، الآيةالإسراءسورة (3)

وما بعدها، وحقوق الإنسان في الإسلام للدكتور محمأد الزحيلأي   ( 117)حقوق الإنسان في الإسلام للدكتورة راوية الظهار ص: انظر( 4)

 .وما بعدها( 121)ص 



 

 

حقوق الله لارتباطه بالشريعة التي تنظمه، وهو ما يجعله غير قابل للإسقاط بعقد أو صلح أو إبراء، 

فحقوق الإنسان الشرعية لي  من حق الفرد أو الجماعة التنازل عنها أو عن بعضها، وإنما هي ضرورات 

لجماعة والفرد، فإذا قصَّرت الدولة وج  على إنسانية توج  الشريعة الحفاظ عليها من قبل الدولة وا

في الرؤية الإسلامية هو المدخل " الواج  الشرعي"الأمة أفرادًا وجماعات تحملها؛ لذا كان مدخل 

الأصح لفهم نظرة الإسلام للإنسان ومكانته وحقوقه، خاصة السياسي منها، تحقيقًا للمنه  الذي 

 (.1)المفاهيم الشرعية من أجل بلورة رؤية إسلامية معاصرةيربط بين الدراسة الاجتماعية السياسية و

يمأان بالإنسأأان وبتقأأدي  حقوقأأه، إلى الحأأد الأأذي  لإيشأير بعأأض البأأاحثين إلى أن الإسأألام، قأأد بلأأغ في ا و

يتجاوز فيه الحقوق، عندما عدها ضرورات واجبة لهذا الإنسان فردية كانت أم جماعيأة إذ لا سأبيل إلى   

 ( . 2)يمكن التنازل عنها أو عن بعضها ( حقوق)ها فهي ليست مجرد حياة الإنسان من دون

ن الحق منفعة ثبتت لإنسان على آخر، فأالحق مصألحة قررهأا الشأرع أو القأانون لينتفأع بهأا        إ)ويقول آخر 

 ( . 3( )صاحبها، ويتمتع  زاياها وبالتالي تكون واجباً والتزاماً على آخر يعديه لتتحقق الغاية

ق للإنسأان، مأن حقأه أن يتمتأع بهأا، وهأي في الوقأت نفسأه، واجبأات عليأه يلتأزم بهأا تجأاه              فهي إذاً حقأو 

 . لا تستقيم الحياة إلا بها( ضرورات)الآخرين وأمام الله انطلاقاً من كونها 

، ومفهومه في القانون "حقوق الإنسان"والأمر الذي ينبغي التأكيد عليه إن إجراء المقارنة بين مفهوم 

يره من مواثيق وتشريعات البشر، لا يجوز أن يكون أساسه ظن أو توهم المساواة أو التقارب الدولي أو غ

بين المفهومين، فلا ينبغي بحال أن نقرن النظام الرباني إلى نظام جاهلي، وإن وجود بعض أوجه الشبه 

 القاعدة، ذلك العارض في بعض النقاط بين النظامين أو المفهومين، لا يجوز أن ينسينا الفارق الضخم في

أن القاعدة التي يقوم عليها الإسلام تختلف اختلافاً جذرياً عن القاعدة التي تقوم عليها النظم الجاهلية، 

من ديمقراطية وغيرها، ففي الإسلام يُعبدُ الله وحده دون شريك، وتحكم شريعة الله واقع الحياة، وفي 

عالم الواقع ، وفي الإسلام يزكي الإنسان نفسه  تلك النظم يُعبد غير الله ، وتحكم شرائع البشر في

                                                 
 : هبة رءوف عزت، نقلًا عن موقأع الشأاهد للدراسأات السياسأية والاسأتراتيجية رابأط      . د-إشكاليات مفهوم حقوق الانسان (1)

http://ashahed2000.tripod.com/mfaheem/main.html 

 . 15 - 14،  صم1415محمد عمارة، عالم المعرفة، الكويت، . نسان، دالإسلام وحقوق الإ(2)

، تأأليف  ( حقوق الإنسان محور مقاصد الشأريعة  )محمد الزحيلي ، من كتاب . أساس حقوق الإنسان، د -مقاصد الشريعة (3)

مية ، قطر ، الطبعأة الأولى  ، وزارة الأوقاف والشعون الإسلا  17/الدكتور أحمد الريسوني وآخرون ، كتاب الأمة ، العدد : 

 . 10، ص 2002، 



 

 

، حتى ليحتفظ بإنسانيته في أحسن تقويم، وفي هذه النظم ينك  الإنسان فيهبط أسفل سافلين

ٱ ٻ ٻ  ٻ ٻ پ  }: يكون أضل من الأنعام، كما وصف الله أهل الكفر بقوله

ڦ ڦ  ڦٹ ڤ          ڤ ڤ ڤ ٹپ ڀ  ڀ ڀ ڀ ٺ ٺ ٺ ٺ ٿ ٿ ٿ ٿ ٹ  ٹ پپ

ٺ ٺ  ڀپ  ڀ ڀ    ڀ پٱ ٻ ٻ ٻ ٻ پ پ }: ، وقوله أيضاً{   ڦ ڄ

 ..{  ٺ ٺ ٿ
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 :التميا في شمولية الحقوق وتفصيلاتها: المبحث الثاني

حقوق الوضعي أن  النظامو ا يترت  على الاختلاف في مصادر حقوق الإنسان بين النظام الإسلامي و

. جن  الإنساني كله، ولا ترتبط بجن  الفرد أو عنصرهحقوق شمولية للالنظام الإسلامي  الإنسان

وحين يختار الإنسان وجهة أيديولوجية معينة بإرادته، ويمارس تصرفاته وفقها، فإنه يحدد لنفسه بذلك 

و قارنة ذلك في الفكر الغربي، نجد أن الفكر الغربي، يجعل . حقوقاً وواجبات في المجتمع الإسلامي

ة بالحرية الفردية، وبقدرة الأفراد على الحصول عليها واقعيا، ولهذا اضطر الحقوق الإنسانية مرتبط

منظّرو السياسة الديمقراطية الغربية، لحماية هذه الحقوق داخل مجتمعاتهم، إلى الدعوة إلى تقييد 

سلطة الدولة قدر الإمكان، حتى لا تتحول أجهزتها إلى أداة قمعية، كما ظهرت الدعوة إلى حقوق 

كما نجم عن ذلك إهمال التشريع الغربي في كثير من الأحوال، . وتميز المواطن عن المهاجر المواطن،

حقوق الشعوب غير الغربية  ا يجعل حقوق الإنسان في النظرية الديمقراطية حقوق الإنسان الغربي 

وإن ادعى  فقط، وحقوق من تتركز لديه الثروة، والقوة المادية، وليست حقوقاً عالمية شمولية للإنسان،

منظّرو الفكر الغربي ذلك، والواقع السياسي المعاصر يحمل من الشواهد، ما يدل على ذلك،  ا لا 

 . (1( )يحتاج إلى بيان

وعليه، فإن الحقوق الشرعية في الإسلام، بخلاف حقوق الإنسان في الغرب، ليست حقوقاً ترتبط 

كما لا تبنى الحقوق . صبح حقوقاً قومية عنصريةبالطبيعة، وبذلك تنتهي في غايتها آخر الأمر إلى أن ت

الشرعية في الإسلام على الارتباط الوطني، كما تقرر في الفقه الوضعي، من تميز المواطن عن غير 

ولهذا تعد الحقوق الإسلامية حقوقاً شمولية للإنسان، وليست ذات مفهوم متحيز كما هي . المواطن

 . (2)في الحضارة الغربيةالحال في الحقوق الإنسانية الطبيعية 

حيث إن . كذلك يظهر الاختلاف جلياً في تفصيلات الحقوق الشرعية، عن تلك في الفكر الغربي

الحقوق في الإسلام فصلت بغاية الوضوح، ولم تترك لمفاهيم عامة مبهمة، وجاءت النصوص الشرعية في 

تحريم القتل، لحفظ الحياة : ، نحوالقرآن الكريم والسنة محددة للحقوق ، ومنعت تجاوزها وانتهاكها

الإنسانية، ووجوب الجهاد، لإزالة الاستبداد وعبودية الإنسان للإنسان، وتحريم الزنى والقذف، حماية 

للأعراض والكرامات، وتحريم الربا والاحتكار، لضمان  ارسة حق الكس  الحلال، والحيلولة 

                                                 
أحمأد عمأر هاشأم، بحأث منشأور  جلأة اتحأاد الجامعأات العربيأة لدراسأات الشأريعة            . الشريعة الإسلامية وحقأوق الانسأان، د  (1)
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لشرعية رعاية الشعون لكافة الأفراد، ومنع وأوجبت على الدولة ا. دون سيطرة القوي على الضعيف

 . (1( )الظلم بين الرعية، وإقرار قواعد العدالة الشرعية في المجتمع

ورتبت الشريعة الإسلامية على المخالفات التي ينجم عنها ضياع حقوق الإنسان، عقوبات زاجرة، تحول 

الف، كما رت  نزع الشرعية عن حيث شرع الإسلام عقوبات صارمة للفرد المخ. دون ضياع تلك الحقوق

الدولة، وخروجها إلى الكفر البواح، إن هي أظهرت مخالفة الأحكام الشرعية الصريحة، المنظمة 

تعطيل حكم القصاص للقاتل، والذي فيه : لحقوق الإنسان وواجباته، التي جاء بها الوحي في ذلك، مثل

الربا، لما فيه من ضياع لحقوق الضعفاء، أو حياة المجتمع الإسلامي، أو تعطيل حد السرقة أو إباحة 

. تعطيل الجهاد الذي يهدف إلى منع الاضطهاد، والضلال العقائدي، والتشريعات التي تستعبد الشعوب

وبهذا فإن الشريعة الإسلامية أظهرت التفصيلات لحقوق الإنسان من الجان  الإيجابي بالتشريع لضمان 

ع التجاوزات، وهذا بخلاف ما تقرر في الفكر والتنظير الغربي هذه الحقوق، ومن الجان  السلبي  ن

لحقوق الإنسان، كما سبق أن أسلفنا، من أن تحديد وتفصيل هذه الحقوق يقتصر في الكثير من 

العدالة، والمساواة، والإخاء : الأحيان على مبادئ عامة مجردة، تستند على مفهوم الحرية، نحو

يان للتقنينات التفصيلية التي تحدد هذه العدالة، وتقرر حقيقة صيانة والكرامة، ومنع التعذي ، دون ب

الكرامة الإنسانية، ولهذا تتباين القوانين والتشريعات المنظمة للحقوق في المجتمع الغربي، من دولة 

ولعل أقرب مثال بهذا الصوص الحركات السياسية في الغرب، والتي تنادي . لأخرى، ومن زمن لآخر

بين المرأة والرجل، وتطال   ا يسمى بحقوق المرأة، بسب  غياب التقنينات التفصيلية، التي بالمساواة 

 . (2( )تظهر تلك الحقوق في النظم الغربية

وضوح حقوق الإنسان في الإسلام، مع عمومية هذه الحقوق، وإبهامها في كثير من ان من أبرز الفوارق 

القرآن والسنة بنصوص واضحة ومحددة تبين حقوق  حفلت نصوصولقد  الأحيان في المفهوم الغربي

الإنسان في الحالات المختلفة، وفي المقابل اقتصر المفهوم الغربي لحقوق الإنسان على بعض المبادئ العامة 

التي قد تتفاوت الأفهام في تقدير معانيها وكيفية تطبيقها لاستنادها على العموميات؛ كالعدالة 

 .صيل يبيّن حدود هذه الحقوق ويوضح حقيقة معناهاوالمساواة والحرية دون تف

فأالبعض قسأم   .  ومن ذلك مثلًا أننا نجد في التنظأيم الوضأعي لحقأوق الإنسأان تقسأيمات مختلفأة للحريأة       

سلامة البدن، وحق الأمن، والملكيأة، والتجأارة، والصأناعة،    : حرية فردية مادية، وتشمل: الحريات إلى

                                                 
ص راويأة بنأت أحمأد الظهأار،     . دراسة مقارنة مع الإعلان العالمي والإعلان الإسألامي لحقأوق الإنسأان، د   -حقوق الإنسان في الإسلام(1)

145. 

 .41محمد الزحيلي، ص . حقوق الإنسان في الإسلام، د(2)



 

 

حريأأأة العقيأأأدة، والآراء، والاجتمأأأاع، : وحريأأأة معنويأأأة، تشأأأمل. توحرمأأأة المسأأأكن، وسأأأرية المراسأأألا 

: والبعض الآخر قسم الحريأات إلى ثلاثأة أقسأام تشأمل الأولى    . والصحافة، والتعليم، وتكوين الجمعيات

أمأأا  الثانيأأة فتتعلأأق   . حرمأأة الحيأأاة الاصأأة، وتتضأأمن حريأأة البأأدن، وحأأق الأمأأن، والتنقأأل، والعمأأل         

في حأأين تتضأأمن الثالثأأة حريأأة تأأأليف . هأأا حريأأة التعلأأيم، والصأأحافة، والاجتمأاع بالحريأات الروحيأأة، ومن 

وهنأأاك مأأن يفأأرق بأأين مأأا أسمأأاه بالحريأأات    . الجمعيأأات، والنقابأأات، والشأأركات، وتكأأوين الطوائأأف  

السالبة، وهي تشكل قيأوداً علأى الدولأة؛ وبأين الحريأات الإيجابيأة، وهأي الأتي تتضأمن خأدمات الدولأة            

   (.1()للمواطنين

، كالمسأأاواة، والحريأأة الشخصأأية، وحريأأة العقيأأدة،     "التقليأأدي "ولقأأد كانأأت الحقأأوق في مضأأمونها    

والاجتماع وغيرها، تكتفي بإبراز الجان  السلبي، المتمثل في امتناع الدولة عن الإتيان بعمل يم  حقوق 

أو العمأأل، أو  الإنسأأان وحرياتأأه الأساسأأية، ولكأأن ذلأأك لم يشأأمل مطالبأأة الدولأأة بضأأمان حأأق التعلأأيم،  

ولأأذلك لم تأأراعِ الأأدول الغربيأأة في السأأابق حقأأوق المأأواطن كعضأأو في    . الملكيأأة، أو غيرهأأا مأأن الحقأأوق 

جماعة، وما يترتأ  علأى ذلأك مأن تأوفير ظأروف الحيأاة الاجتماعيأة والاقتصأادية، الأتي تكفأل تكامأل             

ضأأغط التيأأارات ولكأأن . الجماعأأة، وإنمأأا اكتفأأت بأأإقرار حقأأوق للفأأرد كفأأرد لا ككأأائن اجتمأأاعي   

الاشتراكية، المطالبة بتدخل الدولة لتحقيق العدالة الاجتماعية، دفع الدول الرأسماليأة نحأو إقأرار عأدد     

مأأن الحقأأوق الاقتصأأادية، والاجتماعيأأة ، والأأتي فرضأأت تأأدخل الدولأأة لضأأمان حأأق العمأأل، وتكأأوين         

بهأأدف تحسأأين الأوضأأاع  النقابأأات، والضأأمان الاجتمأأاعي، وحأأق التعلأأيم، وغيرهأأا مأأن الحقأأوق، وذلأأك    

 (. 2)الداخلية ومقاومة الفكر الشيوعي

وقد أدى ذلك إلى مزج تقييد سلطان الدولة  بدأ الإصلاحات الاجتماعية، حتى أصأبحت الدولأة تتأدخل    

 . لضمان حقوق الفرد التقليدية والاقتصادية

لتركيأز علأى الحريأة    وتختلف نظرة الكتاب حول مكانة الحريأة وأولوياتهأا في الدولأة، فبعضأهم يأرى ا     

الشخصية، واعتبارها قاعدة الحريات في المجتمع، في حين يبرز آخرون الحريأة الاقتصأادية، مرتكأزين    

في ذلك على المدرسة الاقتصادية الكلاسيكية، التي انبثق عنها المذه  الحر المنادي بالحأد مأن سألطة    

و حرية الرأي السياسي، لما لها مأن أهميأة   كما أعطى بعضهم الآخر الأولوية للحرية السياسية، أ. الدولة

                                                 
ث مقأأارن في الديموقراطيأأة الغربيأأة  حريأأة الأأرأي في الميأأدان السياسأأي في ظأأل مبأأداً المشأأروعية، الأأدكتور أحمأأد خأألال حمأأاد، بحأأ      (1)
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في خلأأأق الأأأوعي الاجتمأأأاعي، ودعأأأم البنيأأأة الاجتماعيأأأة الداخليأأأة، نتيجأأأة التقأأأويم الأأأدائم لتصأأأرفات       

 (. 1()السلطة

أمأأا  بالنسأأبة للحقأأوق في التصأأور الشأأرعي، فإننأأا نجأأد أن الشأأريعة لم تميأأز بأأين أنأأواع الحقأأوق بوصأأفها  

حقوقأأاً شخصأأية، أو عقيديأأة، حيأأث إن الحقأأوق في الشأأريعة، إنمأأا هأأي      حقوقأأاً للرجأأل، أو للمأأرأة، أو 

ولأأذلك، لأأي  هنأأاك فأأرق بأأين حأأق الإنسأأان في منأأع   . أحكأأام شأأرعية، مسأأتنبطة مأأن الكتأأاب والسأأنة  

التصدي والعدوان والظلم، وحقه في المحاسبة السياسية للحكام، حيث إن كلا منهأا أمأر شأرعي، دل    

يوجد في الشريعة إهمال لنوع من أنواع الحقأوق علأى حسأاب نأوع آخأر،      كذلك لا . عليه الكتاب والسنة

بخلاف ما حصل في التنظيم الغربي القانوني، الأذي علأى سأبيل المثأال، يسأمح بالحريأة الاقتصأادية دون        

تحديد وسائل الحيازة، والأتي لا تأربط بأأطر أخلاقيأة أو دينيأة،  أا يأنجم عنأه ضأياع لحقأوق الفأرد في            

إهدار الكرامة الإنسانية في نهاية الأمر، حيث قد تصبح مراكز الدعارة والربا والقمار ذلك الجان ، و

 . وسائل اقتصادية قانونية رغم ما يترت  عليها من فساد

أمأأأا  الشأأأريعة، فقأأأد عمأأأدت في تحديأأأدها للحقأأأوق إلى بيأأأان الإطأأأار الشأأأرعي المأأأنظم لوجأأأود الحقأأأوق  

. يترتأأ  عليأأه فقأأدان حقأأه في عأأدم الإهانأأة، وفي الكرامأأة وفقأأدانها، فحأأين يشأأرب المسأألم المأأر مأأثلًا  

وكأأذلك أجأأازت الشأأريعة الإسأألامية في أحأأوال مخصوصأأة تقأأديم حقأأوق علأأى غيرهأأا، مراعأأاة لمصأألحة   

شرعية، ولكن دون إهمال للحقوق ابتداء حيث تقأدم حأق حفأظ الأدين في المجتمأع الإسألامي علأى حأق         

لحماية المسلمين، ولنشر الدعوة الإسلامية حتأى لأو أدى إلى    الحياة للفرد، ومن هنا يكون الجهاد واجباً

القتل والقتأال، ولكأن هأذا التقأديم التأدريجي للحقأوق في الشأريعة لا يأعدي بحأال إلى غأض النظأر عأن             

 (. 2)الحقوق الأدنى وإهمالها ابتداء، بخلاف ما يظهر في التقنينات الوضعية

لًا بأأديعاً، وبغايأأة الوضأأوح، والبسأأاطة لأأتلائم عمأأوم  لقأأد جأأاءت حقأأوق الإنسأأان الشأأرعية مفصأألة تفصأأي  

حمايأأة الكرامأأات، والأفأأراد، والجماعأأات، والعصأأور مأأن نحأأو تحأأريم القتأأل إلا بحأأق، تحأأريم الزنأأا،    

تحأأريم الربأأا، والاحتكأأار، لضأأمان حأأق الكسأأ ، والحيلولأأة دون   ووالأعأأراض، والحريأأات الاصأأة،  

لدولة الشأرعية رعايأة شأعون الأفأراد بكافأة عأروقهم؛       كما أوجبت على ا. سيطرة القوي على الضعيف 

 .ودياناتهم ؛ ومواطنهم لمنع الظلم عنهم، وبينهم 

                                                 
أ    138ص، م1458القأاهرة، مطبعأة مصأر    . الكتأاب الأول في المبأادئ الدسأتورية العامأة    ، الأدكتور عثمأان خليأل   ، القأانون الدسأتوري  (1)

131. 

، الدكتور محمد أحمد مفتي، الدكتور سأامي  (دراسة مقارنة)السياسي الغربي والشرع الإسلامي  حقوق الإنسان في الفكر(2)

 .24، 21ص  صالح الوكيل،



 

 

كما رتبت الشريعة على المخالفين الذين يعتدون على الحرمات، وحقوق الغير عقوبات زاجرة تحأول دون  

 .ة عنه وعن سلطانه كما رت  على السلطان الذي يظهر الكفر البواح نزع الشرعي. ضياع تلك الحقوق 

وبهذا فإن الشريعة الإسلامية الغراء أظهرت التفصيلات لحقوق الإنسأان مأن الجانأ  الإيجأابي بالتشأريع      

 .لضمان هذه الحقوق ، ومن الجان  السلبي  نع التجاوزات غير الشرعية 



 

 

 :التميا في غاية الحقوق ومقصدها: المبحث الثالث

غاية حقوق الإنسان في الإسلام سلامي تستند إلى مصدرية الوحي؛ فإن ولأن حقوق الإنسان في النظام الإ

جاء الإسلام لتحقيق الغاية : تحقيق العبودية لله، وفي النظام الغربي تحقيق الحرية المطلقة للفرد

ڄ ڄ ڄ  } :كما قال الله تعالى الكبرى التي خلق الله الناس لأجلها وهي عبادة الله وحده

 (.  1){ ڃ ڃ ڃ ڃ
 -ا فإن من حق الإنسان في الإسلام أن يتحرر من عبودية البشر والأهواء وسائر المعبودات، وأن ينال ولذ

ولا تنفصل حقوق الإنسان . بقية حقوق الإنسانية كالكرامة والاحترام والعدالة والمساواة -تبعًا لذلك 

 .في الإسلام عن هذه الغاية؛ بل تسير معها وتستمد مشروعيتها من خلالها

ما في المفهوم الغربي لحقوق الإنسان؛ فإن قيم الحياة الغربية المعاصرة هي الغاية الأساسية لإعلان أ

حرية الفرد المطلقة في  ارسة ما يراه محققًا : حقوق الإنسان والدفاع عنها، ومن أهم تلك القيم

حلالًا في دينه الذي ينتمي  لمصلحته أو جالبًا للذة والمنفعة إليه دون نظر إلى كون ذلك الشيء حرامًا أو

 .إليه أو في عُرف مجتمعه الذي يعيش فيه ما دام منسجمًا مع التشريعات في الدولة

التأكيد على اختلاف غاية ومقاصد التشريع في التصور الإسلامي، عن  إنه من الأهمية  كان

: قوق في الفكر الغربيفغاية التشريع لأحكام الح. الفكر الغربي، فيما يتعلق بأحكام حقوق الإنسان

تقرير القيم الغربية للحياة، عن طريق إثبات أهمية تلك الحقوق، والدعاية لها، وكذلك جعل مصدر 

التنظيم الاجتماعي، وصياغة الحضارة الإنسانية وفقاً للحضارة الغربية، باعتبارها المنشأ الذي صدرت 

 (.2) (منه تلك المفاهيم لحقوق الإنسان

، يعكد أن المعنى المقصود في تشريع التنظيم الوضعيي لفكرة حقوق الإنسان في والتطور التاريخ

. الحقوق الإنسانية هو تحقيق الأهداف، والقيم الغربية، والتي تختص بها طبقات أو شعوب معينة

فانطلاق فكرة الحقوق الإنسانية، جاء مع الثورة الفرنسية، وهدف إلى التخلص من الاستبداد 

فرنسا وأباطرتها، وتزامن مع كتابات مفكري حركة الإصلاح الديني البروتستانتي  السياسي لملوك

في أوروبا، والتي سعت إلى إزالة سلطان الكنيسة عن طريق التأكيد على كون الإنسان ذا حقوق 

ولهذا فإن مقصود . طبيعية، وبالتالي سيادة لا تعلوها سيادة أخرى من ملوك، أو أباطرة، أو أديان

ن لمفاهيم حقوق الإنسان هو تركيز القيم والمبادئ التي انتهى إليها الفكر والأوروبي الرأسمالي، المقرري

                                                 
 .58: سورة الذاريات(1)

 .214م، ص 1414/هأ 1404، معسسة الرسالة، بيروت، 2/محمد فتحي عثمان، ط. من أصول الفكر السياسي الإسلامي، د(2)



 

 

أثناء تطوره التاريخي، وجرى لاحقاً، التأكيد على هذه القيم، في المجتمعات الغربية المعاصرة، أثناء 

 .صراعها الحضاري مع المبادئ الاشتراكية والشيوعية

ك سياسياً في كثير من الأحيان، كما يحصل في العلاقات الدولية المعاصرة، ومن الواضح استغلال ذل 

بين دول الكتلة الغربية والكتلة الشرقية، وكما يحصل من دعاية لحقوق أقليات معينة بهدف زعزعة 

ولهذا فإن حقوق الإنسان في الغرب، ليست وليدة مبادئ قانونية ثابتة، تعاا . النظم السياسية المخالفة

 (. 1)(واقع الإنساني، فضلًا عن أنها لا تعمل على تحقيق أهداف إنسانية للبشرية جميعاًال

وبالنظر في ما يقابل ذلك في الشريعة الإسلامية نجد أن حقوق الإنسان ترتبط بالغاية الكبرى من 

ود مقصود التشريع الإسلامي، وهي تحقيق عبودية اللق لله عز وجل، وحفظ مقاصد الشريعة في الوج

 :وجود الإنسان، والتي حددها علماء الأصول" ضرويات"الإنساني، والتي هي المحافظة على 

هذا الوجود وذلك بوضع " حاجيات"والعقل، والمال والعرض، فضلًا عن حفظ  ،بحفظ الدين، والنف  

مكارم  الوجود الإنساني، من" تحسينات"وأخيراً حفظ . أحكام العلاقات الإنسانية في سائر المعاملات

  (.2) (الأخلاق ومحاسن العادات

                                                 
، الدكتور محمد أحمد مفتي، الدكتور سأامي  (دراسة مقارنة)كر السياسي الغربي والشرع الإسلامي حقوق الإنسان في الف(1)

 .51صالح الوكيل، ص 

 ،سلسألة كتأاب الأمأة    ،محمأد عثمأان شأبير   .د، محمد الزحيلي .د ،أحمد الريسوني. د، محور مقاصد الشريعة حقوق الإنسان(2)

 .75ص  ،لعشرونالسنة الثانية وا -هأ 1423محأرم  - 17العدد 

 



 

 

 :التميا في ضمانات تطبيق الحقوق والإلاام بها: المبحث الرابع

 حقوق الإنسان في الإسلام ليست مجرد شعارات كما هو الحال في المفهوم الغربي

ض إن حقوق الإنسان في الإسلام لازمة لكل إنسان ويج  العمل بها وإلا وقع فاعلها في الإثم وتعر

لسخط الله وعقوبته أولًا، ثم تعرض لعقوبة النظام السياسي الإسلامي جزاء انتهاكه حقوق الإنسان 

وتعديه عليها، أما حقوق الإنسان في المفهوم الغربي المعاصر؛ فهي شعارات برّاقه ترفع؛ لكنها مجرد 

على حس  مصالح الدول  توصيات عامة غير ملزمة لأحد، ثم إن تطبيقها انتقائي، ويتم توظيفه سياسيًّا

الغربية الكبرى، فقد يتم غض الطرف عن انتهاكات خطيرة لحقوق الإنسان؛ كتعذي  المعتقلين في 

أما في الإسلام فإن . السجون، أو الإبادة الجماعية للأبرياء، أو تهجير المواطنين من قراهم ومدنهم 

ہ ہ ھ ھ      ھ ھ  } :لىحقوق الإنسان تصان مع العدو والصديق على حد سواء يقول تعا

ۉ ۉ ې ې  ۅۋ ۅ ۋۆ ۈ ۈ ۇٴ ۆۓ ڭ ڭ ڭ ڭ ۇ ۇ ۓے ے

 (. 1){ ې ې

ٺ ٿ  ٺٻ ٻ ٻ ٻ پ پ پ پ ڀ ڀ ڀ ڀ ٺ ٺ } :ويقول سبحانه

إن (. 2){ ڦ ڦ ڄ ڄ ڄ ڄ ڃ      ڃ ڃ ڃ چ ڦڤ ڤ ڤ ڤ ڦ ٹٿ ٿ ٿ ٹ ٹ ٹ

ردع وتمنع تعديها، حدودًا ت -عز وجل  -الحقوق الأساسية شرع لها الله ف: الحقوق تحميها الحدود

الدين والنف  والعرض )الحقوق الأساسية خمسة : أجمع العلماء على أن ضرورات الحقوق؛ أي: فمثلًا

 : فانظر إلى هذه العقوبات ؛ لتعلم أن هذا التشريع هو أحق الحقوق بالاتباع ( والمال والعقل

يحميه حد  وحق العرض ،بةوحد الحرا، يحميه حد السرقة وحق المال ،يحميه حد الردة فحق الدين

يحميه القصاص الحق قال الله  وحق النفأ  ،يحميه حد المر وحق العقأأأل ،القذف، وحد الزنى

   . () {  ی ی ی ی ئج ئح ئم ئى  ئي ئىئۈ ئې ئې ئې ئى  ئى } :تعالى
فإن في الفقه الإسلامي أن الامتناع عن : التشديد على أن العدوان على الحقوق من أعظم الحرمات

  . () (ت مقدم على فعل الواج المحرما

                                                 
  .1: ، الآيةالمائدةسورة (1)

 .135: ، الآيةسورة النساء(2)

 .178:، الآيةسورة البقأأرة(3)

 .87أحمد عبده عوض، ص . النظرية والتطبيق، د-حقوق الإنسان بين الإسلام والغرب (4)



 

 

في الإسلام، قد أحيطت بضمانات لحمايتها من الانتهاك، واعتمد المنه  الإسلامي " حقوق الإنسان"إن 

 : لتحقيق هذه الحماية على أمرين أساسين هما

المحافظة على حقوق الأفراد، وحفظ الضرورات : إقامة الحدود الشرعية، التي من أهم مقاصدها( أ

 ( .الدين، النف ، المال، العرض، العقل: )لهم الم 

چ چ چ ڇ ڇ  }: ، قال تعالىتحقيق العدالة المطلقة التي أوجبها الله ورسوله ( ب

 . { ڈ ژ ژ ڑ ڈڇ ڇ ڍ ڍ ڌ ڌ ڎ ڎ

 : في تفسيرها قال ابن عطية

ظلم والعدل هو فعل كل مفروض من عقائد وشرائع وسير مع الناس في أداء الأمانات وترك ال)

 .(والإنصاف وإعطاء الحق 

 . ((لا قأدِّست أمة لا يأخذ الضعيفُ فيها حقَّه غيَر متعْتَع: ))وقال النبي  

يظهر جلياً عدم تحديد أية ضمانات تحمي هذه " الإعلان العالمي"أما في القوانين الدولية، و راجعة 

ى نصوصه أو إساءة تأويلها دون تحديد الحقوق من الانتهاك ، وكل ما فيه التحذير من التحايل عل

 . جزاء للمخالفة

في الإسلام، يقترن أداؤها بجزاء أخروي، إضافة إلى الجزاء " حقوق الإنسان"وإضافة إلى ذلك فإن 

الدنيوي، وكذا يترت  على إهمالها والتقصير فيها عقاب دنيوي وأخروي، بل إن الأصل في أجزية 

الأخروي ، ويترت  على هذا أن الفرد المسلم يخضع لأحكامها وواجباتها  الشريعة الإسلامية هو الجزاء

خضوعاً اختيارياً في السر والعلن ، رغبة فيما عند الله وخوفاً من عقابه ، حتى لو استطاع أن يفلت من 

فإن من الحقوق التي جاء التأكيد على مراعاتها في القرآن؛ حق : ، وعلى سبيل المثالعقاب الدنيا

ڳ ڳ ڳ ڱ ڱ  }: يتامى بالإحسان إليهم وحفظ أموالهم ونحو ذلك، فقال تعالى في شأنهمال

                                                 
 . 40: النحل، الآيةسورة (1)

عبد السلام عبد الشأافي  : تحقيق ،بدالحق بن غال  ابن عطية الأندلسيمحمد ع وأب، في تفسير الكتاب العزيز المحرر الوجيز(2)

 . 418/ 2، م1443 /هأ1413: لبنان ،دار الكت  العلمية، 1/، طمحمد

: صأحيح سأنن ابأن ماجأه    )، وصأححه الألبأاني    2428أخرجه ابن ماجه، كتاب الصدقات، باب لصاح  الحق سلطان، برقم  (3)

2 /55. ) 

 . 14صسليمان بن عبدالرحمن الحقيل، . لإسلام وتطبيقاتها في المملكة العربة السعودية، دحقوق الإنسان في ا(4)

 . 44، صهأ1407: ، بيروتمعسسة الرسالة، 4/عبدالكريم زيدان، ط. المدخل لدراسة الشريعة الإسلامية، د(5)



 

 

ں ں ڻ ڻ ڻ ڻ ۀ ۀ ہ ہ ہ ہ  ڱڱ

 .  { ۓ ڭ ڭ ڭ ڭ ۇ ۇ ۆ ۆ ۓھ   ھ ھ ھ ے ے

 کڌ ڌ ڎ ڎ ڈ ڈ ژ ژ ڑ ڑ ک }: واقترن به الوعيد في قوله تعالى

 . { ک ک گ

، وفي الوثائق الدولية، والفروق يالإسلامالنظام في  حماية حقوق الإنسان وضماناتها ويمكن تلخيص 

 :بينهما في المقارنات التالية

وكذلك الحماية الدولية لها لا تعدو  -البشرية المصدر-في الوثائق الدولية حقوق الإنسان  -1

 : وعلى كلٍ  فهي تقوم على أمرين . كونها توصيات أدبية، ومحاولات لم تصل إلى حد التنفيذ

 . ولة الاتفاق على أساس عام ومعترف به بين الدول جميعاً محا –أ 

 . محاولة وضع جزاءات ملزمة، تدين الدولة التي تنتهك حقوق الإنسان  -ب

حبر على ورق ، يتلاع  بها واضعوها حسبما تملية عليه :  -كما يقال –وهذه التوصيات في حقيقتها 

 .لضرر البالغ على الأفراد، بل وعلى الأمم أهوائهم ، وشهواتهم ، ومصالحهم ، وإن كان فيه ا

 :أمَّا في الإسلام فالحقوق التي منحها الله للإنسان محمية مضمونة، وذلك لأنها

مقدسة قد أألبست الهيبة والاحترام؛ لأنها منزلة من عند الله، وهذا يُشَكِّلُ رادعاً للأفراد  -أ

 .والحكام على السواء عن تعديها وتجاوزها

 . ها نابع من داخل النف  المعمنة بالله احترام -ب

 . لا يمكن إلغاؤها، أو نسخها، أو تعديلها  –جأ 

 . أنها خالية من الإفراط، والتفريط -د

وإقامة الأنظمة . وزيادة على ذلك وحتى تُحمى حقوق الإنسان وتحفظ شرع الله إقامة الحدود الشرعية

  .القضائية ، لحماية حقوق الإنسان

                                                 
 .  38: سورة النساء، الآية(1)

 . 10: سورة النساء، الآية(2)

: يحيأأى بأأن محمأأد حسأأن زمزمأأي،  بحأأث مقأأدم إلى مأأعتمر . مفهومأأه وتطبيقاتأأه في القأأرآن الكأأريم، د: انحقأأوق الإنسأأ: انظأأر(3)

 .24هأ، ص 1424: الذي نظمته جمعية الهلال الأحمر السعودي( حقوق الإنسان في السلم والحرب)



 

 

لبيان لاختلاف التصور، والتنظيم، والممارسة، للحقوق في الشريعة الإسلامية، عن المنه  وبهذا ا

والفكر الغربي، يظهر خطأ ما يردده العديد من المفكرين والكتاب بأن هناك تشابهاً بين حقوق 

 (. 1)الإنسان الطبيعية في الغرب، وحقوق الإنسان الشرعية

لنظام الإسلامي عنها في التنظيم الوضعي هو درجة الالتزام بهذه إن  ا يعكد تميز حقوق الإنسان في ا

مصدر الحقوق الشرعية هو الأوامر والنواهي، التي جاء بها الوحي من الله تعالى، والثابتة  الحقوق فلأن 

إقامة تلك الحقوق في واقع الحياة، وفي الممارسات، يتم عن فإن . في الأدلة الشرعية، من كتاب وسنة

تزام الفرد المسلم بها، بدافع الإيمان بالله، والذي يفرض على المسلم الانصياع لأوامر ربه تعالى طريق ال

حتى لو خالفت مصلحته الفردية ورغباته، كما تقام تلك الحقوق عن طريق السلطان  ورسوله 

، ومنع الإسلامي الذي يتمثل في الدولة الشرعية، التي أناط بها الإسلام إقامة العدل بين الناس

 . التظالم، وإيصال الحقوق إلى أهلها، ورعاية شعون الرعية

الله تعالى هو الذي خلق البشر وهو أعلم  ا يصلحهم، و ا لهم من الحقوق، وما عليهم من الواجبات ان 

 (. 2){ ڀ ڀ ٺ ٺ ٺ ٺ ٿ   ٿ }
الدنايا، وعادلة لا تراعي ولذا فحقوق الإنسان في الإسلام ثابتة لا تتبدل، وسامية لا تنحدر إلى أوحال 

أما من جعل أفكار البشر مصدرًا لحقوق الإنسان؛ فلا شك أنه سيقع ، مصالح فئة على حساب فئات

والضعف، والعجلة، وهي أمور من طبيعة الإنسان وفكره كما قال ، في الظلم، والجهل، والطغيان

 (. 3){ ٹ ٹ ڤ ڤ ڤ ٹٿ ٿ   ٿ ٹ }: سبحانه وتعالى عن الإنسان
ا فإن المصدر الذي تنبثق عنه الحقوق الشرعية، وطرق تنفيذها في المجتمع الإسلامي، لا يحيط بها ولهذ

لب  أو غموض، ولا يرتبط تفسيرها بالمصالح الذاتية، ولا يعتمد على القدرة في نيل الحقوق بالقوة 

 . والسيادة البشرية

سان في تشريعاته، منسجماً مع الفطرة ومن ذلك يظهر، أن الإسلام يقدم منظوراً واقعياً لحقوق الإن

الإنسانية، وثابتاً في التصور، حيث حدد الحقوق بأوامره ونواهيه الشرعية، وحدد الكيفية، 

وهذا كله . والضمانات التي يتم بها تأكيد تلك الحقوق وإبرازها، وبين الأداة التي يناط بها إقامتها

ذي ربط مصدر الحقوق وتشريعاتها  بدأ الحرية، بخلاف ما تقرر في الفكر الغربي الرأسمالي، ال

                                                 
ر محمد أحمد مفتي، الأدكتور  ، الدكتو(دراسة مقارنة)حقوق الإنسان في الفكر السياسي الغربي والشرع الإسلامي : انظر(1)

 .27سامي صالح الوكيل، ص 

 .14: سورة الملك (2)

 .37: سورة الأنبياء (3)



 

 

وترك الأمر لكل قادر لنيل حقوقه بناء على ما يراه من مصلحة، ثم قيدها بالقيود اليالية، عند 

الاضطرار لذلك، كالتأكيد على أن الحقوق والحرية الفردية تنتهي حين تبدأ حقوق الغير، أو 

حماية الحريات : هاك الحريات، وجعل مسعولياتها الرئيسةالتأكيد على عدم تدخل الدولة إلا عند انت

دون رعاية الشعون،  ا يجعل الحقوق في الغال  أمراً نظرياً، لا أثر له في الواقع، نظراً لعدم إمكانية 

الاتفاق حول المصلحة، ولوجود الأثرة والنزعة الأنانية لدى الكثير،  ا يعدي في النهاية إلى سيطرة 

ضعيف، وسطوة القادرين، ووضع التشريعات من قبل الرأسماليين لدمة مصالح طبقتهم القوي على ال

وحدها، دون مراعاة حقوق سائر أفراد المجتمع، كما يظهر نتيجة لذلك التناقض البين، في التشريعات 

الغربية الاصة بالحقوق، حيث يرى بعضها حماية القاتل من عقوبة القصاص بالإعدام، وحماية 

من عقوبة القطع، دفاعاً عن حقوقه الإنسانية، دون النظر في ما ينجم عن ذلك من ضياع حقوق  السارق

كما ظهرت التشريعات التي تتيح . سائر أفراد المجتمع، الذين يعيشون في رع  وخوف من هذه الجرائم

يصبح الربا ولهذا . للفرد مزاولة كل ما يحقق رغباته، وحقوقه الطبيعية، دون أي قيد من دين أو خلق

والاحتكار أمرين مشروعين، وتكون الإباحية الجنسية والإلحاد حقين للفرد، بغض النظر عما يترت  

 . عن ذلك من نتائ  مدمرة في حياة الأمة

واللاصة أن حقوق الإنسان في النظام الإسلامي، ملزمة وواجبة شأرعاً، لأنهأا جأزء مأن ديأن المسألم، لا       

ل عنها أو يفرط فيها، وإلا لحقه الإثم، وتعأرض للجأزاء والعقأاب ، وللسألطة     يمكنه ولا يحق له أن يتناز

باعتبارها فريضأة مأن الله تعأالى، بينمأا الحأال في      " الحقوق"العامة في الإسلام حق الإجبار على أداء هذه 

ليهأا،  أن تلك الحقوق مجرد توصيات وأحكام أدبيأة، يُنأادَى بهأا ويُعلأن عنهأا ويُحأث ع      : القوانين الدولية 

 . (1)وتعتبر حقاً شخصياً لا يمكن الإجبار عليه إذا تنازل عنه صاحبه

                                                 
 . 14-11صبدالرحمن الحقيل، ع سليمان بن . حقوق الإنسان في الإسلام وتطبيقاتها في المملكة العربة السعودية، د: انظر (1)



 

 

 :التميا في عالمية الحقوق وأسبقية تقريرها: المبحث الخامس

التطور التاريخي لفكرة حقوق الإنسان في الغرب يعكد أن المعنى المقصود في تشريع الحقوق إن 

والتي ترتبط بالبرة التاريخية لسياق حضاري معين، الإنسانية هو تحقيق الأهداف والقيم الغربية 

فالانطلاق الفعلي لفكرة حقوق الإنسان جاء مع الثورة الفرنسية، وهدف إلى التخلص من استبداد 

الملوك، وتزامن مع كتابات مفكري تيار الإصلاح الديني البروتستانتي في أوروبا والتي سعت لإزالة 

، وهي التي أكدت على فكرة المجتمع المدني وكون الإنسان ذا سلطان الكنيسة وكتابات الوضعيين

 ". الوحي"أو " الإلهي"يحل محل " فالطبيعي"حقوق طبيعية لا إلهية، 

مفهوم حقوق الإنسان إذًا هو تركيز للقيم والمبادئ التي انتهى إليها الفكر الأوروبي والرأسمالي في 

يحاول الغرب فرض عالميتها على الشعوب الأخرى في  تطوره التاريخي، كما أنه نموذج للمفاهيم التي

إطار محاولته فرض سيطرته ومصالحه القومية، بل ويستغل ذلك سياسيًّا في كثير من الأحيان، كما 

يحدث في العلاقات الدولية وفي الدفاع عن حقوق بعض الأقليات بهدف زعزعة وضرب النظم السياسية 

 ". النظام العالمي الجديد"و" وليةالشرعية الد"المخالفة والارجة عن 

للمفهوم، فإن دراسات أخرى، خاصة " العالمية"وإذا كانت بعض الكتابات الغربية تحاول تأكيد هذه 

في إطار علم الأنثروبولوجيا، تعكد على نسبية المفهوم وحدوده الثقافية معكدة أهمية النظر في رؤية 

فلسفة التي تسود الدراسات الأنثروبولوجية الحديثة، حضارات أخرى للإنسان وحقوقه انطلاقًا من ال

 . وهي التأكد على التباين والتعددية في الثقافات والصوصيات الحضارية لكل منطقة

إن البرة السياسية ذات أهمية بالغة في بناء المفاهيم، ولعل مفهوم حقوق الإنسان من المفاهيم التي 

في التحليل الغربي اعتداءً على السيادة وتدخلًا في شعون " هادالج"تعك  ذلك بشكل واضح، فقد يُعَدُّ 

الدول الأخرى ووسيلة من وسائل استخدام القوة في تسوية المنازعات، في حين أنه في الرؤية الإسلامية 

بدرجاته المختلفة دفاع عن حرية الفرد في اختيار عقيدته وحقه في العلم بدين الإسلام، ووسيلة لردع 

 . اومتهالباطل ومق

وعلى المستوى الاجتماعي ترى الكتابات الغربية في تحريم الإسلام زواج المسلمة من غير المسلم تقييداً 

لحق المرأة وإهدارًا لحقوق الإنسان وتمييزًا على أساس العقيدة وحرمانًا للمرأة من حرية اختيار 

ي للأسرة وحماية لعقيدة الأطفال شريكها، في حين تراه الرؤية الإسلامية حفاظًا على الشكل الإسلام

 . وصونًا للمرأة المسلمة من أن يكون صاح  القوامة عليها غير مسلم، وهكذا

ى هذا الاختلاف إلى هجوم بعض الكتابات الغربية على الإسلام واتهامه بأنه هو العدو والتحدي وقد أدّ

كتابات لم تدرك اختلاف المفاهيم ، فهذه ال"العالمي"و" العلماني"الحقيقي لحقوق الإنسان  فهومها 



 

 

حقوق "الإسلامية عن غيرها، ومرجعيتها المتميزة نتيجة ارتباطها بالشرع، وبحث أصحابها عن مفهوم 

بعناصره الغربية ولفظه اللغوي فلم يجدوه، وغفلوا عن خصوصية اللغة وخصوصية الرؤية " الإنسان

ايته حقوق الإنسان إلى الحد الذي جعلها في نظره الإسلامية للإنسان وحقوقه، فالإسلام قد بالغ في رع

ضروريات، ومن ثَمَّ أدخلها في إطار الواجبات، فالمأكل والملب  والمسكن والأمن وحرية الفكر 

والاعتقاد والتعبير والمشاركة في صياغة النظام العام للمجتمع ومحاسبة أولي الأمر، كل هذه أمور نظر 

السعي للحصول عليها والمطالبة بها، بل هي " يمكن"قط حقوقًا للإنسان إليها الإسلام لا باعتبارها ف

ضرورات واجبة للإنسان، والمحافظة عليها هي محافظة على ضرورات وجوده التي هي مقاصد الشرع، 

فضلًا عن حفظ حاجيَّات هذا الوجود بوضع أحكام العلاقات الإنسانية في سائر المعاملات، وأخيًرا، 

 (.1)لوجود الإنساني من مكارم الأخلاق ومحاسن العاداتحفظ تحسينيات ا

و ا يعكد عالمية الحقوق في النظام الإسلامي أنها ثابتة لا تقبل الإلغاء ولا التبديل ولا التغيير، لأنها 

ڳ ڳ ڳ ڱ     }: جزء من الدين، ولأنها فرض من رب العالمين، الذي حفظ دينه عامة، قال سبحانه

 (.2){  ڱ ڱ ڱ ں

باقٍ إلى قيام الساعة، وهو صالح لكل زمانٍ ومكان، بينما وثائق البشر عرضة للنقض والتعديل في  فهو

 .كل وقت وحين 

ففي حين : التنظيمات الوضعية لهاسبق الإسلام إلى إقرار حقوق الإنسان قبل قرون من إعلان ولقد 

إلى القرن الثالث  مات الوضعيةالتنظييرجع أبعد تأريخ تذكره المصادر لظهور فكرة حقوق الإنسان في 

ثم التطور التدريجي البطيء لفكرة حقوق الإنسان من ، عشر الميلادي الموافق للقرن السابع الهجري

م، 1821م ووثيقة إعلان الحق عام 1827م، وإعلان الحقوق 1215خلال قانون الشرط الكبير عام 

م مرورًا بإعلان الاستقلال 1811 م، ووثيقة إعلان الحقوق عام1874وقانون تحرير الجسد عام 

م، 1714م، فوثيقة حقوق الإنسان والمواطن التي ظهرت مع الثورة الفرنسية عام 1778الأمريكي عام 

 .م1441وانتهاءً بالإعلان العالمي لحقوق الإنسان الصادر عن الأمم المتحدة عام 

يل والمتأخر سبعة قرون على في حين مرّت حقوق الإنسان كفكرة وإعلان ووثيقة بهذا المخاض الطو

الأقل؛ فإن الإسلام سبق إلى إقرار هذه الحقوق وتأكيد وجوب حمايتها من خلال آيات القرآن 

                                                 
 : نقأألًا عأأن موقأأع الشأأاهد للدراسأأات السياسأأية والاسأأتراتيجية رابأأط   هبأأة رءوف عأأزت،  . د-إشأأكاليات مفهأأوم حقأأوق الانسأأان  (1)
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، وما خطبة الوداع وما ورد فيها من النصوص الصريحة الكريم، وما صح من أحاديث الرسول 

 .(1)صورتها النهائية في حقوق الإنسان إلا الحلقة الأخيرة في سلسلة إثبات هذه الحقوق على

أن الشريعة الإسلامية سبقت كافة المواثيق والإعلانات والاتفاقات والقوانين الدولية في تناول وتأصيل 

الإعلان العالمي لحقوق "منذ أكثر من أربعة عشر قرناً من الزمان ، وإن ما جاء به " حقوق الإنسان"

 . ض ما تضمنته الشريعة الإسلاميةونحوه من المواثيق، ما هو إلا ترديد لبع" الإنسان

                                                 
 . وما بعدها( 101)ص ،محمد  الزحيلي. د ،حقوق الإنسان في الإسلام: انظر(1)

 . 17صسليمان بن عبدالرحمن الحقيل، . لكة العربة السعودية، دحقوق الإنسان في الإسلام وتطبيقاتها في المم: انظر(2)



 

 

 الخاتمة

 الحمد لله رب العالمين والصلاة والسلام على نبينا محمد وعلى آله وصحبه وسلم أجمعين وبعد،،،،

فإن موضوع مصادر حقوق الإنسان من الموضوعات المهمة إذ يترت  على معرفة مصادر الحقوق الكثير 

 .ا كل نظاممن المنطلقات والأس  التي يستند إليه

دراسة  –النظام الوضعي ومن خلال هذه الدراسة حول مصادر حقوق الإنسان في النظام الإسلامي و

 :تبينت مجموعة من النتائ  والتوصيات كما يلي -مقارنة

 :أبرز النتائج -

اسأأتبان مأأن خأألال هأأذا البحأأث التعريأأف بأأبعض المصأأطلحات الأأواردة بالبحأأث كمصأأطلح المصأأادر،     /8

 ، والمقارنة لهأذا المصأطلح  عند فقهاء القانون الوضعي، والعلماء المسلمين ق، وتعريفاته عندومصطلح الح

 .بين الشريعة والقانون

، وتعريفاتأأه المتعأأددة، ونقأأد هأأذا المفهأأوم في التنظأأيم    مصأأطلح حقأأوق الإنسأأان كشأأف البحأأث عأأن   /2

، ضأرورات أساسأية  الإسألام  ا يعتبرهأ الوضعي، كما أبان عن تميز التصور الإسلامي لمفهوم الحقوق  إذ 

وسأأبيل إدراك هأأذه الحقأأوق وصأأياغتها هأأو الاجتهأأاد الأأذي تقتضأأيه الشأأريعة الإسأألامية  لتواكأأ  تطأأور  

 . المجتمع

، وأنهأا تتنأوع إلى مصأادر أصألية تتمثأل      مصادر حقوق الإنسان في النظام الإسلاميكشف البحث عن / 3

ز خصائصأأها، وأوجأأه عنايتهأأا بحقأأوق الإنسأأان، وأبأأروكأأذلك الإجمأأاع والقيأأاس، في الكتأأاب والسأأنة، 

 كما كشف البحث عن المصادر الفرعية وأبرز أنواعها، وأوجه عنايتها بحقوق الإنسان

 . إشكالية دراسة تاريخية حقوق الإنسان، والوضعي نظاممصادر حقوق الإنسان في ال أبان البحث عن /9

تمثلأأت في  مصأأادر فكريأأة قديمأأة الوضأأعي لهأأا  نظأأامالتأأبين مأأن خأألال البحأأث أن حقأأوق الإنسأأان في   /5

نقأد  ، وقأد تم  الحضأارة الرومانيأة  ، والحضأارة اليونانيأة  ، والحضارة العراقيأة القديمأة  ، والمجتمع البدائي

 .المصادر الفكرية القديمة هذه 

مصادر فلسفية تمثلت   الوضعي تستند أيضاً إلى  نظامالظهر من خلال البحث أن حقوق الإنسان في  /6

، نظرية العقد الاجتماعي، ونظرية الحق الطبيعي، ونظرية الحرية عدد من النظريات الفلسفية منها في

المصادر الفلسفية لحقوق الإنسان في هذه نقد ، وقد (المذه  الاجتماعي)نظرية التضامن الاجتماعي و

 .الوضعي  نظامال



 

 

في مصادرها على بعض المصادر ترتكز الوضعي  نظامالحقوق الإنسان في انتهى البحث إلى أن  /7

الإعلان العالمي لحقوق الإنسان ، والإعلانات والمواثيق الوطنية لحقوق الإنسانالقانونية والتي تجلت في 

المصادر هذه نقد ، وقد تم كذلك الاتفاقيات والعهود الدولية ذات الصلة بحقوق الإنسان، وم1441عام 

 .يالوضع نظامالالقانونية لحقوق الإنسان في 

، وقد الوضعي نظامالأوجه تميز مصادر حقوق الإنسان في النظام الإسلامي عنها في  أبان البحث عن /1

، التميز في شمولية الحقوق وتفصيلاتها، والتميز في أساس الحقوق ومنطلقاتها تمثلت هذه الأوجه في 

التميز في عالمية ، وام بهاالتميز في ضمانات تطبيق الحقوق والإلز، والتميز في غاية الحقوق ومقصدهاو

 .الحقوق وأسبقية تقريرها

الحق الشرعي للإنسان في استبان من خلال معالجة هذا الموضوع ومقارنته بالتنظيمات الوضعية أن  /4

الإسلام يستند إلى التكريم الإلهي ويرتبط  فاهيم الأمانة والاستخلاف والعبودية لله وعمارة الأرض، 

 لارتباطه بالشريعة التي تنظمه، وهو ما يجعله غير قابل للإسقاط بعقد أو صلح ولا ينفصل عن حقوق الله

أو إبراء، فحقوق الإنسان الشرعية لي  من حق الفرد أو الجماعة التنازل عنها أو عن بعضها، وإنما هي 

 .ضرورات إنسانية توج  الشريعة الحفاظ عليها 

ن في النظام الإسلامي، وتميزها بالاستناد إلى ظهر من خلال البحث عمق وأصالة حقوق الإنسا /81

المصادر الثابتة الراسخة وهي المصادر الأصلية، التي لا تتغير ولا تتبدل  رور الأيام، وتغير الأفراد 

والجماعات، وتميزها أيضاً بوجود مصادر متجددة وهي المصادر الفرعية التي تواك  التطور، 

 .يعة ومبادئها الكليةومستجدات العصر في ضوء مقاصد الشر



 

 

 :أهم التوصيات -

يوصي البحث بأهمية وضرورة التمسك بالتشريع الإسلامي، والاعتزاز بالعقيدة الإسلامية، والحفاظ  /8

على هويتنا، ولا نفتن بكل ما يرد عن الغرب من موضوعات وقضايا؛ فإن الإسلام متميز في تشريعاته، 

 .ويراعي مصلحة الإنسان في الدارين

يوصي البحث بأهمية تأصيل حقوق الإنسان في الإسلام، وربط هذه الحقوق بالكتاب والسنة،  /2

 .وإبراز تميز الإسلام في مجال حقوق الإنسان

يوصي البحث بضرورة إجراء المزيد من البحوث والدراسات العلمية حول موضوعات حقوق الإنسان  /3

 .سلامية والرؤية الوضعية في هذا الصوص ومصادرها ومنطلقاتها، والمقارنة بين الرؤية الإ

يوصي البحث بأهمية عقد ندوات ومعتمرات تغطي الجوان  المختلفة لحقوق الإنسان في الإسلام،  /9

 . ونقد الرؤية الغربية في مجال حقوق الإنسان

يوصي البحث بأهمية تدري  مقرر حقوق الإنسان بالجامعات والمعاهد العلمية لتأصيل الرؤية  /5

الإسلامية لحقوق الإنسان في نفوس الشباب وطلبة العلم،  ا يكون له أكبر الأثر في تكوين 

 .الشخصية العلمية التي تفخر بانتمائها للإسلام

يوصي البحث بإصدار كتيبات ومطبوعات ورسائل صغيرة تناس  الفئات المختلفة لتعميق ثقافة  /6

 .المجتمعحقوق الإنسان من المنظور الإسلامي لدى فئات 

يعول البحث على دور الإعلام في إبراز تميز حقوق الإنسان عنها في التنظيمات الوضعية من خلال  /7

 .البرام  الموجهة، واللقاءات الحوارية، والفاعليات الثقافية

وفي النهاية أسأل الله الكريم أن ينفع بهذا العمل، وأن يكت  له القبول، وأن يجعلنا أهلًا لحمل دينه 

وصلى الله على نبينا  .شر دعوته، وخدمة الإسلام وشريعته الغراء، والقيام بواج  البيان والبلاغون

 محمد وعلى آله وصحبه وسلم

 عبد رب النبي     إبراهيم طلبة حسين. د                                                                                                      

 في قسم الثقافة الإسلامية لأستاذ المشاركا

  كلية الشريعة بالرياض                                                                                                                                                 

 جامعة الإمام محمد بن سعود الإسلامية                                                                                                                                                        
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 .م 1444
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 .م 2002/هأ1423الأولى : الطبعة

محمأد سأليم   . الحريات العامة في الإسلام مع المقارنة بالمبادئ الدسأتورية الغربيأة والماركسأية، د    .21
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 .م1417هأ 

 .م1415حضارة العراق، الجزء الثاني، بغداد،  .31

معسسة الرسالة، لبنان، بأيروت،  / فتحي الدريني،  ط. الحق ومدى سلطان الدولة في تقييده، د .32
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 .8/حقوق الإنسان في الشريعة والقانون، إسماعيل الأسطل، الجامعة الإسلامية، غزة، ط .48
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 868  .التميز في ضمانات تطبيق الحقوق والإلزام بها :المبحث الرابع

 866  .التميز في عالمية الحقوق وأسبقية تقريرها :المبحث الخامس

 864 الخاتمة

 872 والمراجع فهرس المصادر

 813 فهرس الموضوعات

 


